





برزخ و معاد از ديدكاه ا ات 


نويسلده: 


ناشر جابى: 


ةم جهانى : ببتتعه شناسى 


16 ممةانسا با انوا فاكبيه ضهان 


فهرست تدك تكد 2 جك 2 كرت 22خ دكات عاك ك دا كردت جات كد نت كا رن فز 5 نا كارت :2 جزم خا لقتل مر 2 د كب 2 جرم عا د كلك نت مامه ع 22 ل كج جات كان رك نانك عاك عند عزك جات كاك كان كرك جا باط قرت نش جد كاعد كارن فراع كلد 2 ا 5ك ا 6 0 
برزخ و معاد از ديدكاه قرآن و روايات لم ا اا ا ا ل ا اح ا تا ص اك اا تر ع اي بت ١117‏ 
مشخصات كتاب تدده عدخ اطاسد مم وخك م عه مت خب 65 عه مك د رشكه عه كك كر 6 د حت لركرة معد نت كر كن د كت درل كك مه تق كر كن مر كت درك ك6 عه ح 3 ف ركه عرمت تر جر كو هه كت خرن ك6 عه كت جر ك6 مه قف تطه6 ند 111 
اشاره ا ا اماماي مسار ممع تا مم عاتم تسا تعدا مدي 13 
تعديم به ا ناح ان جاح انان نان ناح نحن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا اساسا اس ا س1 1 
فهرست مطالب ا نا ناا نا اناا اح حا ا احا نا ااا ا اا اا ا ا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ادس 314 
مقدمه استاد انصارى بويراحمدى نت عن ا ع نت ل ند ا نك نب ا لاد ا نا سات تا ن تنا او عقت نا ب ادا وا تا نب ا د و 2 2 1 
ييشكفتار ص لض لصت م سس ص سس ل لت لش سس مش ص 2ش ص ص ص22 ص ص ل ص قت لمت 2 562 
بخش اوّل: برزنخ و 2ك 1 22 جك لل جا 2 11 و1 وك وج 2 د و 2377 و 0 2 1 12 1 
اشاره دجاه دا م دا قشع م سات عر فاه جات عرد 6ل اجات قر ت قم حجان عر تراه اجات قر ف سجر نر فيوجت فرت شه حجار قرت دوج معد تش د صجار قر فم سو قر ل جار قم ل سات قود نو فر ل 57 
فصل اوّل: مفهوم شناسى ال ل ا ل لك ل لك تت كك ل رت ا ري ل ل و لك كرك 5ت ل ا لك 5 كد لد 25 12 11 
عالم برزخ يس از مرك 0 

اشاره ومع جاد كه 2 مياد و اتاد عاك اااي جمالك د اعريزما دايا عا أ عدا اساي ع ملك عماج جا ناف لح عدا اساي جا لاك اع لاطا ساح ناف لح عاك سال جمالك أ عداكد امام عا حاف أ تداك ماما عاق أ عر وما مدعا جنات اد ال اطاط اماق لد مراك ااا عا اتاد لاطا ا بك لاي 51622 

مطلب اوّل: وازه برزخ ووم وف وحم ومو و بوامكسوم بوم سيم وحمي مسو ووه وسو خفم وباس وك 1 

الف) برزخ در لغت ااا ا نان نا لا ل اك اكه اناك اك 1ن باك ل ا لخ لملا بالا 1 الات لكان كنك الماك كك ل ل قن كط اذ انا با كبن ا لاا اط وه 67 

ب) برزخ در اصطلاح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ل 00 

مطلب دوم: دليل تجربى بر اثبات زندكى برزخى 000000 0 

مطلب سوّم: بدن مثالى 000000 

اشاره 55ج ا تيم جوت جواجاة ات د و لج د سد تم نت دجت 32د يد دوه د سمت تيد تت لد د روه ا د م 253 2 لم 

الف) ماهيت بدن مثالى شا جز اه 

ب) بدن مثالى در روايات ع ا ا و ا ا ا ا ج01 

ج) بدن مثالى در كلام بزركان ا اا اا ا اا ناا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااال 012 

فصل دوّم: مرك كا دمو ا و ا ا ا اا ا مع ب ا اا مع ابي ا ل مع لا ع الخ 2 


اشاره ا ل ل ا ا ا ل ا ل 
الف) انسان تركيبى دو بعدى لداعت شك دان كد لاد وو اتنا تياك الاباك بد اراد ما ا 23 اشر لا اه وت كشن 5 5د ا ف فافع دي 5د 325 7/2 
ب) هر نفسى طعم مرك را مى جشد ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس أي 
ج) تشابه خواب و مرك اح نا ا اح نا ا نا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا 30 
د) مركه شرآاغار رندكن نوين لمع و اا لاا لعف ول دالوا ارك لطا وأو لدابل لجا وق ود معاد ون قدا سارها وق ود وعدم 2ت قدب انا وق عد وياد حول قد ببابه وأ مدهب ححة 8 
ه-) مرك امرى است وجودى و مخلوق :لم سدح رد وم ودح ند عع مع كار عب م دح ناد رادم ده ددعي دم ددن جود ع عد ع مود ددم درم حدم ع حم مد م ددع صع هخ طعع د مدع د 99 

و) نامعلوم بودن زمان مرك اح جاح احا ا اح اح نا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا اس اساسا اس لس 385 1 
مطلب دوّم: وصيت از احكام ثابت اسلام ا ا ا ناح نا نان ا ا ا ا نا ا ا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا ااال 3164 
اشاره تدك مه درم ندم د عات جره جااتات هع امرك عرو ات د عام م كرات نه عاج قاد 2 كات د كام كاد رجات طاه عات كاه كات د كانت كرد رجات قاء مادام جات كك عند رات ناه مامه مت كه عر كات د عاك كات عا عا اكات ع وت 11/5 
تخلف از وصتّت ص ص ص مش ضثش مهش شت ص صا ا م 5 
مطلب سوّم: بازكشت. تنها راه م لس مع عم عه مه مه سس م عم عه عه عه عه مه سمه عه م عم م عه سمه ل عه سمه ممه سس م سس ل عه لمم لم ع سس ل لس ل سس لسع لل سلس سس 2 2-2 118 
اشاره 1 522 ددا د كرك واد ب كد د الاو كك ناك داه د دك 1 2ك 25 30 515 2 ادك د د 2 د كد ع كد ف 2 د 55 لدع ل دك كا لد لك د كد دع ل كك 202 35 22 292 000 
توبه و يشيمانى در حال مرك اعرد كاده ع جد دق كت عرد د كرد ةع برد تخي 6 دك دج كم كر عد د قورع ع عو ات كيه فرع د دب رت ف ترود شك ب د كو ف عع شك ف عه ف ةد كد ع كمد 2 1/1[ 
مطلب جهارم: قبض روح 00 رز 
الف) كسانى كه هنكام قبض روح حاضرند ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا 000 ريل 
.١‏ قابضان ارواح نياع اند كنا مدان حا اراك اجات كا جا د نت داك 5 عع دا ددح كاصااج دان حا د ذا جات اك داك ماج دان حا 5 جاع ات حت لاج ددا داك ذا ا مدع ا د جد كام يدحا اع ارد ع 1101 

اشاره 0 2 را 

الف) احاطه و تسلط ملك الموت ك ‏ وك كرة ااات ‏ رك ‏ /11701 

ب) تمثل ملائكه و ملك الموت ل ا ل ل تا لصي ول ص شت تت لض ص لصت ل تم ناه عم ع م 2 111 

اشاره نع 5 ماحد ديد ا دالا داق باكطاد كناك ادك ندج وناك قلط اداع ناد وك انا جات اه لك اناد وك لان جاع لاد د قاط دا سد دك اناطع لاد قا كط دا عاد دعقا علد داق دا عاد ع مق عاد ل ا اواك ج10 

جهره عزرائيل در هنكام مرك عا وكام د رجات ع أ اد ع6 ل اك عي ع قر تجا عمد # لعجا عرد ع اك اد كمه ف ع سج عر ع ف جات كمه عع جات كر د واد كر د د بد 111 

ج) سكرات موت م ا ا اا ا ل ع2 01/0 

اشاره ا انان ناح سا احا نا اح نا ا احا ا اا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3360 

موسى و تلخى فراق ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا لس و16 31 

سختى مرك از نظر حضرت يحيى(ع) - ا ا ا ا ا اا اا 10ل 

د) آسان شدن سكرات موت شاش و لشت سام لشت ستئئ تا امي دط ة ا وماياةك اا و /110 


؟. حضور معصومين(ع) و ملائكه در وقت احتضار 0000 ليل 

". حضور شيطان هنكام غمرات موت مد تت تن دي د ونه سنوت رذب سن د د عن د او ةد وت تن عراب سند داكن نود ند و ا 

اشاره ابا اي مي البق ص ا عع ب تمي ةي ساح م ست تبص ات مح ا ب تم تت م ص تس مس مامت امت عات لمكم مام نات يوتست هعس 11/94 

نشكنء نمى كويم!! احاح اح اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا ا ااا ا ا ساس 36 

ب) جرا بعضى از مؤمنان سخت و بعضى از كافران آسان جان مى دهند؟ 5 زؤز[ز[زؤز[ز[1[ز[ز[زذ[ذ1[ز[ز1ز1 1 1[ |ز|[ [ [ [ [ [ [ز[ز[|1ز[ؤ[#ؤ[1[1#[1[ة10[110أ1أ01 
ج) كراهت طلب مرك دكن كط ل عاك اود ف ان لدت ع مدنت انك ادك عط نادت ع علا ولت ملك دكت عط لاق دلت ع عا الت د 1 19107 

د) نشنيدن صداى ملائكه و محتضر ولحي امد ب ع د فر لاك اه بر حص در حر جر داز كان ا طق عد عر لا راك ماه اطع لاك عر جا سرام د ا صر حك مر حي كعد 5 20 2 1131077 
ه-) ياسخ به يك سؤال مهم الوق معو موه عدم رادل و واه امراك عجن ذا جاه عل رد كاه لوال عله داع راك اد 2 ركد دايا د ت رجز اياكح لات كاه داعسا صدره دادك ع جرب امه وحم داه ياك ود ج192[ 
اشاره 1 ا ا 0 0016 0 

عالم ذر معنا كك رو اداه ماك ذا كاد دك بر داه د اك ايا عات كاده بره دا داح داعا باد رح يداد عاداك كا يعاد كارك روا حاط دساح كايا عاد دحك لديا داك داسادك داب عليه واكك بره ادا د باكك ياي عل تا 0116 31 

توضيح تكميلى ييرامون عالم ذر و 0000000000000 اا م ا 

اقوال جهاركانه در باب حدوث و قدم نفس افععه اما لوا دك مقت ع مك ردك بادك مك مد قا اجات و دق دق جئاه وا لماج 2ج حا ماك الب ا مك بك د م 1ر101 

فصل سوم: عالم قبر 6ي7بيي9ي99بكبس” ف فقت رآ دءءبفظفةهةهةىءىة['”-'-5؟:_:؟:”5-5ك5-أأا12ر011 
مطلب اوّل: سؤال و جواب در قبر اكات ل وا ار ادج ل اد ع و روك دوا 11 ولو كراد ل 373 2 711 
اشاره يدوه توج دا ع ند كام حرا حك كات عدا عع رك كر كر ركه ا كاد جرت جع رح حدما رع كلك اما ىا ع عت ع كرح حدم عق جا كما داك حزك جع كرح حدم عع حا اط داك حك كع ركذم حرق حا كام داكا جرت جا در جزم حر اد كرا اجرج 30011 ١‏ 
الف) سؤال كننده ماو د عه دعاو تعات وك دوت 3 جاجد د دادت جات واد واد أ حاجره د جادك وحاج دك اوت ل حامج 2 علدت اندم د جاوك ع عم د عاد أ جاده دجاوت د جاجد د جاده لعا معاد دو 71/2 
ب) در قبر از جه جيزى سؤال مى شود؟ 22 محم<<حخحج>>6؟١؟آ+27‏ 7777 101010011010111 10 
اشاره بدح عانا اده درو اداد كأحادك بايا عات دادادك دروا داه ادك بايا عاد عاد داواحاد هاداد ك ياي عات داعادك دايا داه د ادك ياياحات دادادك ايعاد كلدك يعات داعادك يداد ك ادك يعات بعاد ة ره عاد د داسك ديا د داك 2 :7171 

الف) تلقين فاطمه بنت اسد ام ل ا ا ل اا ا اا ا ا ا ا ل ل ا 0 

ب) بطائنى و سؤال قبر ا ا ا اا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا اس 3636 

ج) در قبراز جه كسانى سؤال مى شود؟ ع ل ل ا ل ات لي بت ص ص تا عست مامت عاض عمو قو تت د مو 712 

د) حكمت سؤال منكر و نكير دين عدبا عن ع داك دنا ند عا د بدا عرد دا ال بان دعاك ردان دعا ال دنا ددا ساح داد ادا سانا دعاك ساماد اننا عدوا باحانا د والما وان ددح جاع 
مطلب دوّم: حيات در قبر كط ات د طارط و دان رقم اد ناي د دروا كد بع 202 مامد د وت ات د حل كا م عرد دوا كد ماك 2 202و رد رو سرك ارط 2 جع ورم ا نت حت وك طرهد 22 برو زد ورد دار كر ل 1 
مطلب سوّم: فشار و عذاب قبر عم حده ددا امسن وود م امه ددم لدجو هده موود د دن مد واد مع وس دوع د كد وده د دهده دن موده م فح دوت ف كك وم تعطة دود عج 11/1 


الف) سؤال و عذاب قبر تا كى؟ باحك دناه ال نان ا عات اداع إل نان ا ع نات إل قل لماعك تناع 2 انا لاع تناد 21 نا اع تا ناج نا ا 614175 


ب) عوامل بر طرف كننده فشار قبر ل نت تت نت ل تل تل لل لل 16 379 
ج) فشار قبر براى همه الي ود تن عراب تسو ود ع تن بو ند دن دا تند د ان دناب تند اودع ند او تند وود ساب خا 

د) فشار قبر روحى است يا جسمى؟ ا 010 ان زد 
ه-) تلقين ميت خكا عدا د داعا داع 2 ددا وعلد اع دك دزماء عا 2 اداه جل د 2 2د واد ددا 2 2د ود دل دك إدزواد ددا 3 باد فرع وار د كه كرد د عاك ل كع كدر وك د دلت لام عا اد 2 كاز كت كر 11 
اشاره ناخد وود فده وده جات د دوه بج د دو دده د كاد اوح عه دع سدم د كرسي دامح لاس ها درم سدع رسع دك ع لمعه دع عدم سوه عه لمعه دع كم بوه دع كنج عجان عاد نوك فاك 112 

فلسفه تلقين ااا 000 00000 

فصل جهارم: ابعاد و ويزكى هاى زندكى برزخى 0000 من 
مطلب اوّل: بهشت و جهنم برزخى ا اح ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ساس 3871 
مطلب دوم: آيا ارواح در برزخ تكامل و تنزّل دارند؟ ااه ف فهه4ة4ةوةاةةةة....> “> >© > > > > > > >0 000000000225959 دان 
مطلب سوّم: ارتباط با ارواح در منابع اسلامى لل 00 0 
اشاره دبب01 ز زد د22 0 0 0 

110 2 0 سخن كفتن ييامبر و ائمه اطهار(ع) با مردكان مو واي جا يي ص كاي راصي جا لصي ا بل وام لي ار عبد دوا لعي بادا جب اما لواكبا جا مك دك تي‎ .١ 
اشاره ا ل ل ل ل ل ا‎ 

الف) سخن كفتن ييامبر اسلام | با مردكان: حي ا ا ا 00 رزين 

ب) سخن كفتن امير المؤمنين* با مردكان: لح ا ا ون 

ج) سخن كفتن اميرمؤمنان با مردكان ا ا اا اا اا اا اا اا اا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا اا ‏ ااااااااااااساالاسلس 36731 

د) سخن كفتن حضرت عيسى: با مردكان: ملا ماع حت حم عد ماح نك له عون نا ل مما دك وا د واج حا لك عوات 3 قن اعم د ماخ حم جاع ع جات ك كماع مماضة نعم ع واد ك3 مه و نك 1101/1 

؟. منكران ارتباط با ارواح 1757 

'". ارتباط ارواح برزخيان با زندكان در دنيا ااا ا ران 

؟. آكاهى ارواح برزخيان از اعمال بازماندكان مب مي ا ا با يي د ع اياك امود د ا ا أو ل مع لا ا 
اشاره عدطدة أذين خدوخ نوع ع عدع د فون ددوط تدوع سد حددة خن ندندو تتح عد حم د تع سنح تدمع عه دده تن حة «داعع عع مده ه كخخن دع د ددع ع مم د طق دوخ نوع - 45 د :| ا 

الف) ديدار ارواح برزخيان با بازماندكان 0000 لزن 

ب) زيارت اهل قبور ممصو وا موا ومام ات ووه مما يده وو جا مص ل ماب ات دح مدي رسي م 

0. ملاقات ارواح برزخيان با يكديكر ا ا ا اا 00 لكان 


فصل ينجم: تجسم اعمال و تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت حواد ع د د دقع دود دود د د ددع دود دود دده دمع ديد دواد د عرد جع ديد مهد عرد م د لد 5 


مطلب اوّل: تجسم اعمال ا ا ا اا ا 0000 


ج) تجشم اعمال در برزخ و قبر از نظر روايات معدم نم عن عدم سو ع جم ورم هت رسع رهن لع هم ع من نع موعت عردم مور عو تعنم ردت سمدم نع عورم برسم سرمت عانم درم سه 


مطلب دوّم: تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت حر ا ادر رمك در كك درك رمك در درل اد لك دك دك لات د 15ل اد - 12 ات 2 515 0 32 


اشاره ع م كع ل عر ع ا و ل ا شي ست ص ع سي و شي ما ا لت كي لع دوك ع عه بد عد 2 013 
معيار و ملاك جسمانى و روحانى بودن معاد حا 00 00 
مطلب جهارم: بررسى و نقد اقوال بر اساس معيارها آهل 7272222586685ل77اُ##7ب2272727>9 2 ااا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا دوان 
اشاره اماك بماك اا سر عاك اد 9 اد اماع دا اتج بأداباع حأداع جمد زماء داع هأ د جاع كاد دج اد رماع ددا د كاد اداع كلك اد جاع اماع ع اد لازم مع ع ةماع عجره لاود م رد ود لاما هر د سكوب مرك أذ د كارما د كا داك د باز عب 00137 
نظريه اوّل: ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا الس 33 ل 
نظريه دوم ا حا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ساس 3117 لم 
نظريه ابن سينا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا احالس 31 ل 
اشاره موود ع عد د دح ديت كد كاب دع ب ايك 201 35 22 ج22 لو ع ف جاواه ل 35 42 جا لد د د ماماك 02 32 2 ماد ل دع ف متاك 2ك د لمم دح ماو د د ا جد 7 جد 2 ع2 011 
الف) معاد جسمانى بر اساس ملاك اوّل ودف ل باح عم للم ماك ته دل ماران لال للع عاط كه لحا ماح طلم 3 للم عا تت لك سيان لت ل لطع عياط اط لك عمات درت بع موا عت د عد ماك اع 0117 
اشاره ع3 سمكوض ‏ لتمايفف ددا ني لتسشفف ع ددا نيع قدي ف تقد ني تضق مما نع اسطواو ا امد ف دوفن موا ‏ السفل دل أن 

تفاوت هاى ميان اين جهان و جهان آخرت 00 و 

اصل معاد جسمانى عنصرى در آيات ام وا ل اا وي ا با ا ا ا امي ا وار د مي يا وا لومب ايا ع اما ورب دوب ا ب 0011 

ب) معاد جسمانى به اعتبار ملاك دوم ممشحية ا سوصسساع عد مشر رج ند فت ديا حدم ذه دجو ندج سدراع عد مد د سه حدمط طبع عه مقع معد وخ دمع د عمد ددع مط فخ عد د 00 
اشاره اق لووك ماهم ااا مسد اا مايه واوا مامه عام اماه جاع رايا مومه اولك اميد رلك الوق لبد ام اع جا جد روا امن ود ف يتويد كر أو وطق لبد رطنت 12 :03/7 03 

00 لذائذ جسمانى بهشت كمع عه م د اداع جه د عن دع كر لد كاماد د خر نك درا ددع كع ال كاماد اددع ىدح حدم رع دا كيد د خخ ند ده جد كرك ان كا اكز دع كا عا ع دع دا اد كر عرس ا‎ .١ 

اشاره لاع م ا ل ا ا رو ل م او حو حا عت لا لخ لم امك ديك موا مد 22 2 00107 
الف) سايه هاى درختان بهشتى و حشمه ها: اا ااا ات ل الات عاك اللا اك را ماك ان ف وا 0 
ب) منازل شايسته: ا ا ا ا حا ا ا اا ا ا ااا ااا ا اا ا ا اح اا ااا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا ااا اساسا اساسا ساس اس 1 © ل 
ج)غذاهاوميوه هاى بهشتى: لل 0 زوه 

د) نوشيدنى هاى بهشتى اح نان نا ناح انان انا ناح اح ناح انان ناح ان ناح احا نان ان نان انا ناح ا انان احا ناح ا ناح حا ناح ا اح احا ااا اح اح ااا اح حا اا ا ساح اح ا اا اح اح ا اجاج اساسا ل ساس اس اس ساس ل اس لس فا لل 
ه-) ظرف هاى بهشتى حا اح نا اح حا ا اح ا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا 18139222 4 

و) خادمان همجون مرواريد: ا احاح نح ان احا احا اح اا اا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ا سا ساس ساس 1/17 3 

ز) همسران بهشتى: انان ان انان نان ان ان نان ان انان نان ان اناا ان انان لان ان اناا ان ان انان ان انان ان ان انان ان سات انان ان سان تان سات الات سات للا لا لس ل سل سس لد 2 د د - - ل 001/4 

ح) زيورهاى اهل بهشت: ا ا ا 000 ريك 


ى) فرش هاى نفيس و تخت هاى بلند: اا حا نا نا حا نا حا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا ساسا 0317 


". آلام و عذاب هاى جسمانى دوزخ ا ا ا ع ع اا ع ع ع 1-7000 ه2525 +“”©1 

اشاره لم م م مه م م م م م م م م م م مه مم مه مم م مه مم م م م م م مه مم مم م م م مه مم مه م م م م م مه مه مه مه مم م م م مه مه مه مه مه مم مه ممه مم مه مه مم عه مم م م عه عم م م عع م ع م م ع عد 6/17 

الف) بادهاى كشنده و سايه هاى سوزان: ئش صصص تس م وا يم مم ا و م حا أ اماك ا وه معام جات 8:5 

ب) غذا و نوشيدنى هاى ناكوار: ا ا 0000 اراد 

ج) آتش سوزان: تا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا سا3 9 ل 

د) اسارت در غل و زنجير: حت دسم عله كعادو تداج لاحك تدارا انو ترام تاعلطتل ار لكا حك ترات احا قر ا عات كلح ا انل عا لامك لا اما 0901/1 

ه-) لباس دوزخيان: ا ا حا احا اا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اح ساس 8 ل 

و) زندان هاى انفرادى دوزخ أ اا اح حا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ها 

يايان بحث: قد مح وص فاجع تقكي د ما كن كوت دما 2 د قدصم داكنا باعقم + مايخ دك ممه ماباية درا محم د دالخ ورد تكق ماد كن مكاج ككف هدخم در دف عت د كذخه دكن ود كد دج لد دك دناه بالمع 
معاد روحانى بر اساس هر دو ملاك در قرآن امد ا دده طامنا لال نالك نا قاد عاك دك سنا ددا لاما عاك لد م قاد وباك دك ناه د ذم لام ع لاه لاطا دام ا جك /8 6ع 
اشاره تددن 4 كدت كدان د عدت د ف دع كود د ع مسا دع لرع يكن دع تدس دع دكوسا دج د عاد كاماد بجح ديدي مواد« حرده مسو دون كوات د جردو كيده لد مياه دع سكيد د دح كفي 240 9 

211 لذات روحانى و معنوى ئضت عي واد واد ا واد ا‎ .١ 

؟. عذاب روحانى و معنوى نان ناح ان انان ا نان اح ااانا ناح نان اناا ا ناح اح ان ااانا ناح اح انا ا ناح اح ااا احاح ا اناا ماح اح انان ا ماح ا احاح ا ماح اح ان انان اح اح اجاح ان اح اج اج اجات اج اج اج ساس اجاج اس ساس ال ل © ار 
فهرست منابع اح ا حا ا اح ا اا ا اا ااا ا ااا اا اا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ااا اا اساسا اس ساس 03ج 


برزخ و معاد از ديدكاه قرآن و روايات 
مشخصات كتاب 
سرشناسه : محسنى دايكندى» محمدعظيم» 1768 - 


عنوان و نام يديد آور : برزخ و معاد از ديدكاه قرآن و روايات/ محمد عظيم محسنى دايكندى؛ نه سفارش | مجمع جهانى شيعه 


نامو 

مشخصات نشر : قم: آشيانه مهرء .1791١‏ 
مشخصات ظاهرى : 8١#ص.‏ 

شابكك : ٠٠::؟1‏ ريال: كالينكور الاو ٠ع‏ اع_7-7 ؛ 1١٠٠٠١‏ ريال ( شوميز ) 
وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : كتابنامه: ص. |[ 2:7 ] - 8١ثم,.‏ 
موضوع : برزخ -- جنبه هاى قرآنى 

موضوع : معاد -- جنبه هاى قرآنى 

موضوع : برزخ -- احاديث 

موضوع : معاد -- احاديث 

شناسه افزوده : مجمع جهانى شيعه شناسى 

رده بندى كنكره : 873737/7/م هاب 1و١‏ 
زاقه وتلاق ديو + عم ةا 


شماره كتابشناسى ملى ةلا 


اشاره 


نام كتاب: برزخ و معاد از ديد كاه قرآن و روايات 
نام مؤلف:محمد عظيم محسنى دايكندى 
ناشر: انتشارات آشيانه مهر 

ويراست علمى و تحقيق: خليل بخشى زاده 
ويراستار:سيدعلى محمد محموديان 

امورفنى / طرح جلد:على اكبر رشيدى كلروئيه 
صفحه آرا:على اكبر احسانى تي ركّر 
حروفجينى: مهدى لطفى مرام 

تعداد صفحات: 8١8‏ 

جايخانه: كلها 

جاب: اول / ١941‏ 

تيراز: 0606م 

فيفك كالشكويك مدن اومان 

قيمت شوميز: ١١.٠٠١‏ تومان 


شابكك: ”ع عع اع .عل/ا؟ 
حق جاب متعلق به مجمع جهانى شيعه شناسى مى باشد 


ص: ؟ 





عكس دارد 


ص: 6 


الحمد لله والضٌّ لوه والسشّلام على رسول اللّه وعلى آله آل الله ولاسئما الفاطمه الزهراء + الذى امرنا الَنبى صلى الله عليه و آله وسلم 


بمحّتها حيث قال: «مَن احبها فقد احنى ومّن احّنى فقد احبٌ اللّه) 
تقديم به: 
روح ملكوتى و مطهّر «امّ ابيها» فاطمه زهرا+ شافعه روز جزا و يازده فرزند برحقش عليهم السلام و به: 


ارواح ياكك شهداى عزيز كه براى رضايت ذات اقدس حق جان خود را نثار دفاع از اسلام و قرآن نمودند و با برزخيان در كنار 
سفره حق ميهمان كرديدند. 


و به: روح يدر و مادر كرامى ام كه افتخار شاكردى امام صادق عليه السلام را به من آموختند. 


ص: 8 


فهر ست مطالب 

مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ١‏ 
ييشكفتار / ١٠‏ 

١9 ييشكفتار‎ 

بخش اوّل: برزخ / 77 

فصل اوّل: مفهوم شناسى 4" 

عالم برزخ يس از مركك 4؟ 

مطلب اوّل: وازه برزخ "١‏ 

الف) برزخ در لغت "١‏ 

ب برزخ در اصطلاح زذر 

مطلب دوم: دليل تجربى بر اثبات زند ككى برزخى 7/8 
مطلب سوّم: بدن مثالى نهنا 

الف) ماهيت بدن مثالى 57 

ب) بدن مثالى در روايات 8*8 

ج) بدن مثالى در كلام يزركان 58 
فصل دوّم: مركك "اه 

مطلب اوّل: حقيقت مر كك *ه 
الك) ابباة ثر كبس عو عدف 3 


ص: /ا 


ب) هر نفسى طعم مركك را مى جشد 98 

ج) تشابه خواب و مركك 8/8 

د) م رككء س رآغاز زند كى نوين ه/, 

وتأامر كفا اعرى انمث شوو ولو 1م 

و) نامعلوم بودن زمان مركك 8/4 

مطلب دوّم: وصيت از احكام ثابت اسلام 07 
تخلف از وصبيت 4و 

مطلب سوّم: بازككشتء تنها رآه ٠٠١‏ 

توية وا لشيمات دن حال مرك 1 

مطلب جهارم: قبض روح ٠١7‏ 

الف) كسانى كه هنكام قبض روح حاضرند ٠١7‏ 
.١‏ قابضان ارواح ٠١17‏ 

الك ) احاظة وتساظ مكف المزت 1117 

ب) تمثّل ملائكه و ملكك الموت ١١8‏ 

ج) سكرات موت ١7١‏ 

د) آسان شدن سكرات موت ١١7”‏ 

ه-) تفاوت مركك مؤمنان و كافران ١8‏ 

؟. حضور معصومين عليهم السلام و ملائكه در وقت احتضار ١55‏ 
. حضور شيطان هنكام غمرات موت ١87‏ 


نشكنء نمى كويم!! ١88‏ 


ب) جرا بعذ 
5 بعضى از : 
ز مؤمناد ٠‏ 
ل ّ_ 
سخت و بعذ : 
هت طلب مركك ٠7"‏ 0 
ظ جال مى دهان 
هند؟ ١594‏ 
د) نش: 
ن صداى ملائكه 

و محتض 

٠. ه-) يا‎ 
١ 


ص: / 


عالم ذر 187 

توضيح تكميلى ييرامون عالم ذر ١848‏ 

اقوال جهار كانه در باب حدوث و قدم نفس ١894‏ 
فصل سوّم: عالم قبر 7١0‏ 

مطلب اوّل: سؤال و جواب در قبر 7١8‏ 

اق )سوال ككنه +1 

ب) در قبر از جه جيزى سؤال مى شود؟ 7١7‏ 
ج) در قبراز جه كسانى سؤال مى شود؟ 77١‏ 
د) حكمت سؤال منكر و نكير ٠*8‏ 

مطلب دوّم: حيات در قبر /75 

مطلب سوّم: فشار و عذاب قبر 72٠‏ 

الف) سؤال و عذاب قبر تا كى؟ 77 

ب) عوامل بر طرف كننده فشار قبر 71/8 

ج) فشار قبر براى همه 7/7 

د) فشار قبر روحى است يا جسمى؟ 7/5 

ه-) تلقين ميت /7/8 

فلسفه تلقين 7١91١‏ 

فصل جهارم: ابعاد و وير كى هاى زندكى برزخى 791 
مطلب اوّل: بهشت و جهنّم برزخى 7917 


مطلب دوّم: آيا ارواح در برزخ تكامل و تنزّل دارند؟ ١1١9‏ 


مطلب سوّم: ارتباط با ارواح در منابع اسلامى 777 

"7# سخن كفتن ييامبر و ائمه اطهار عليهم السلام با مردكان‎ .١ 
منكران ارتباط با ارواح 8م‎ ." 

*. ارتباط ارواح برزخيان با زندكان در دنيا *” 


ص: 4 


ع. آكاهى ارواح برزخيان از اعمال بازماندكان "01١‏ 
الف) ديدار ارواح برزخيان با بازماندكان "0١‏ 

ب) زيارت اهل قبور 0" 

ه. ملاقات ارواح برزخيان با يكديكر 09" 

مطلب جهارم: ارواح در كجا زندكى مى كنند؟ 21" 
فصل ينجم: تجسّم اعمال و تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت /ا/ا 
مطلب اوّل: تجسّم اعمال //" 

الف) تجسسم اعمال در آيات قرآن 41" 

ب) تجسّم اعمال در قيامت از نظر روايات 97" 

ج) تجسّم اعمال در برزخ و قبر از نظر روايات 98" 
مطلب دوّم: تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت 508 
بخش دوّم: مع-اد / 671 

فصل اوّل: معاد از ديد كاه آيات و روايات 579 
مطلب اوّل: وازه معاد 8ع 

مطلب دوّم: اسامى قيامت در قرآن 57 

جدول اسامى روز قيامت در قرآن كريم كرفا 

مطلب سوّم: زمان قيامت جه وقت خواهد بود؟! 558 
مطلب جهارم: علائم و نشانه هاى قيامت 50٠‏ 

علائم و نشانه هاى قيامت 507 


قسمت اوّل: رخدادهاى بيش از قيامت 607 


قسمت دوّم: رخدادهاى هنكام وقوع قيامت 67٠‏ 
مطلب ينجم: اثبات معاد 5/8 

فصل دوّم: اقوال و نظرات درباره معاد 6/١‏ 
مطلب اول: معاد فقط جسمانى 5/5 


٠١ ص:‎ 


مطلب دوم: معاد فقط روحانى فين 

مطلب سوم: معاد هم جسمانى و هم روحانى 588 
معيار و ملاكك جسمانى و روحانى بودن معاد //6 
مطلب جهارم: بررسى و نقد اقوال بر اساس معيارها انا 
نظريه اوّل: 6/9 

نظريه دوم: توع 

نظريه ابن سينا 647 

الف معاد جسمانى بر اساس ملاكك اول موع 
تفاوت هاى ميان اين جهان و جهان آخرت /او؟ 
اصل معاد جسمانى عنصرى در آيات 0٠08‏ 

ب) معاد جسمانى به اعتبار ملاكك دوّم ١ه‏ 

انك هات يفت كاه 

الف) سايه هاى درختان بهشتى و جشمه ها: 77م 
ن) متازل شاستة: عه 

ج) غذاها و ميوه هاى بهشتى: 0ه 

د) نوشيدنى هاى بهشتى: 77م 

ه-) ظرف هاى بهشتى: 817 

و) خادمان همجون مرواريد: 00 

ز) همسران بهشتى: اه 


عي زيورهاى اهل بهشت: 687 


ط) لباس هاى اهل بهشت: 006 

ى) فرش هاى نفيس و تخت هاى بلند: 0080 
. آلام و عذاب هاى جسمانى دوزخ 009 
الف) بادهاى كشنده و سايه هاى سوزان: 02١‏ 


١١ ص:‎ 


ت) غذاو نؤشيدتى هائ اكؤار 621 

اج( آتش سوزان: 088 

د) اسارت در غل و زنجير: 029 

ه-) لباس دوزخيان: ١1م‏ 

و) زندان هاى انفرادى دوزخ "لام 

بايا بحكة +86 

معاد روحانى بر اساس هر دو ملاكك در قرآن ليله 
دلناك روجا وسو ده 

؟. عذاب روحانى و معنوى 0947 

فهرست منابع 201 


١١ ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 


[إليه مَرْجمَكمْ ججِيئو وَعْو اله حا حم ٍ 

شَّرَابُ مِنْ حميم وَعَذَابٌ ا كارا 0 

ابازكشت همه شما فقظ به سوئ اوست. (هندا شما را وعده ؤاد) وغده اى ححق و كابت؟ بى ترديد اوسث كه جهان آفريئش را 
افريتد» سيس انرا (به قيامت) باز مى كرداند تا كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته انجام داده اند» به عدالت 

باداش دهد و براى كسانى كه كافر شدندء به كيفر كفرى كه همواره مى ورزيدند شربتى از آب بسيار جوشان و عذابى 


دأ الْحَلقَ م يعد ليخي الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتِ بِالْقَشِطٍ وَالَّذِينَ كَفَرُوا لَهُمْ 


رع هاه 
دا 


دردناكك است). 
معاد و حَكُونكّى البو ييح يه يي ا اس ل و 


دارد. داراى جنان اهميت و عظمتى كه آن را از اصول دين قرار داده و بيش 
اختصاص داده است. 

ايمان به خداوند بدون ايمان به معاد و زندكى يس از مركك كامل نيست. انسان عبث و بيهوده آفريده نشده نا نسبت به قيامت 
نما حَلَفْنَاكم عَبثاً وَأنَكم إِلَيَنَا لا تُرْجَعُونَ)؛ «آيا كمان كرديد كه شما 
ص: ١١‏ 


.5/ يونس‎ -١ 


را بيهوده آفريديم و به سوى ما بازككشت نخواهيد كرد».(00)) 


بنابراين زندكى ما با مركك يايان نيافته و يس ازمركك به سوى خداوند باز خواهيم كشت. (قل يواكم ملك الْمَوْتِ الْذى...) 
(40. 


از مراحل جهاركانه(0)) زندكى انسان تنها يكك مرحله مربوط به دنيا و سه مرحله ديكر آن مربوط به برزخ((6)) و معاد است. 
با درب مركك از يكك مرحله كذر كرده به طرف مراحل و دوران اصلى مى رويم. قال اميرالمؤمنين على عليه السلام : «لكل دار 
باب وباب دار الآخره الموت)؛ «براى هر خانه اى درى هست ودرب خانه آخرت مركك است).(20)) 


برخى از آثار مركك انديشى و اعتقاد به برزخ و معاد عبارتند از: 


اول: فهم و دركك بهتر از حكمت آفرينش انسانء دوم: اعتقاد به نتيجه مطلوب و روند تكاملى سير الى اللهه سوم: رهايى از 
بوجى كرايى و تحير و سركردانى در زندكى, جهارم: اعتقاد به معاد انكيزه اى براى تهذيب نفس و اقدام به عمل صالحء 
ينجم: معاد ضامن قوانين و عدالت الاهى» ششم:ايمان به معاد زداينده روح دنيايرستى و اساسى ترين عامل تركك كناه» هفتم: 
يقين در رسيدن به نتيجه اعمال اعم از ياداش اعمال نيكك و كيفر اعمال بد و نايسند. هشتم: 


1١ ص:‎ 


.118 / مؤمنون‎ -١ 
11 7 سحل‎ 

“- مرحله اول: دوران تولد تا مرككء مرحله دوم: مركك نا قيامت (برزخ يا قيامت صغرى)»» مرحله سوم: قيامت كبرى» مرحله 
جهارم: بهشت و دوزخ. 

- برزخ در لغت به معناى حائل؛ مانع و فاصله بين دو جيز است. راغب مفردات الفاظ قرآن» ص18١‏ و در اصطلاح به فاصله 
اى خاص كه همان فاصله دنيا و آخرت يعنى از مركك تا قيامت باشد كفته مى شود. 


سث يابئ انساث عؤمة ييه ذلك كى و سعافت جاودان دن تهشت و 


لقمان به فرزندش فرمود: «اى فرزندم, همانا دنيا درياى عميقى است و افراد زيادى در آن غرق شده اند» يس قرار بده كشتى 
خودت را در دنيا ايمان به خدا و توشه خودت را يرهيز كارى و بادبان آن را توكل بر خداء يس اكر نجات بيدا كردى به 
وحمت عخداوتد استث و اكر هلاكة شدى بد كتاهان توست:سيفت ترين ساغات السان روزي اسيك كه يدادليا مى آبد و زوزع 


كه مى ميرد و روزى كه مبعوث مى شود...».(02) 


اكنون كه به دنيا آمده ايم» بايد به فكر ساعات سخت مركك و قيامت باشيم بدانيم كه حقيقت مركك جيست؟ آيا سرآغاز 
زندكى نوينى است؟ زمان آن كى فرا مى رسد؟ جهره عزرائيل هنكام قبض روح جكونه است؟ سكرات موت جيست؟ تفاوت 
مركك مؤمن و غير مؤمن در جيست؟ جرا از مركك فرارى هستيم؟ احتضار جككونه است؟ برزخ از كى و جككونه شروع مى 
شود؟ حكمت سؤالاءت نكير و منكر جيست؟ آيا فشار قبر براى همه است؟ فلسفه تلقين ميت جيست؟ آيا ارواح برزخيان با 
يكديكر ارتباط دارند؟ تجسم اعمال در قيامت جككونه است؟ علائم و نشانه هاى قيامت كدامند؟ معاد جسمانى و معاد روحانى 
ه ركدام جككونه اند؟ لذائذ جسمانى و روحانى در قيامت جكونه است؟ آلام و عذاب هاى دردناك قيامت براى جه كسانى 


بخشيده مى شود؟ و.... 
ص: ١6‏ 


-١‏ «قال لقمان لابنه: يا بنى ان الدنيا بحر عميق و قد هلكك فيها عالم كثير» فجعل سفينكك فيها الايمان بالله واجعل زادكك فيها 
تقوى الله واجعل شراعها التوكل على الله» فان نجوت فبرحمته الله وان هلكت فيه فبذنوبك واشد الساعه يوم يولد ويوم يموت 


يوم يبعث...). بحارالانوار. ج22 ص .506١‏ 


باشد. كتبى كه به همت عالمان اسلام شناس و محققان توانمند» نوشته شده باشد. 


از اين رو با عنايت به موضوع محورى و مهم برزخ و معاد و اهميت و تاثير شناخت آن در جامعه مسلمينء استاد اسلام شناس» 
يزوهشكر فرهيخته. حضرت حجة الاسلام والمسلمين محمد عظيم محسنى دايكندى(زيد عزه الشريف) با سبكى زيباء ساده و 
روان» اقدام به تأليف كتاب وزين «برزخ و معاد از ديد كاه قرآن و اهل بيت عليهم السلام » نموده اند. كتاب ارزشمندى كه با 
استفاذه كارشتاسته وعالمانة مؤلت از آبات وبرواناظة:ائر اررشميد و كران سبكى كرديده اسةاثر وويق كد ذن حور 
استفاده براى عموم مؤمنين به ويزه مبلغين» خطبا و دانش يزوهان خواهد بود. اميد آنكه مؤلف محترم مورد لطف و رحمت 
الاهى قرار كير ند. ان شاء الله كثر الله امثالهم» جزاه الله عن الاسلام اجراء ادام 


الله ظله ودامت افاضاته والسلام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولا-يه على بن ابى طالب فى اقطار العالم ورحمه الله 
وبركاته. 


مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 
انصارى بويراحمدى 


١8 ص:‎ 


1١ / ص:‎ 


ص: 18 


بيشكفتار 


اد 


3 


ييروان همه اديان و مذاهب اسلامىء با تمام تفاوت هايى كه در طرز تفكر دارندء در ايمان به مركك اتّفاق نظر دارند. بدون 
ترديد انسان دوست دارد از سرنوشت خود در آينده آكاه شود و بداند كه آيا با فرارسيدن مرككء تمام وجود آدمى مى ميرد 
يا آن كه مرككء به يعد مادّى و حيات جسمانى انسان در دنيا خاتمه مى دهد اما روحش كه معيار بعد معنوى و ميزان شخصيّت 
انسانى انسان استء» همجنان زنده و يايدار مى ماند؟ و از اين جهان به جهان ديكر منتقل مى كردد؟ در آن جا زندكى با جه 
ويزكى هايى ادامه خواهد داشت؟ و نيز مى خواهد بداند سراى ديككر كجاست؟ ويزكى هاى آن جيست؟ نام آن عالم جيست؟ 
ويس از آن جه خواهد شد؟ سؤال هاى ديكرى از اين قبيل درباره مركك وجود دارد كه هر كدام به نوبه خود انسان را متوججه 
من شازة كتامر كف واجه عو بكناسد وا وتحقيقت آن اكاهن بيذ كد روشو اث كه اعتقاد يه وحوه جهان مس ازهر كن 
بخشى از جهان بينى مكتب بيامبران الاهى است كه با سبرى شدن ايام زندكى دنيا و فرارسيدن مرككء روح آدمى از بدن جدا 


مى شود و به عالم برزخ منتقل مى كردد و در آن سراى به حيات خويش ادامه مى دهد. جون انسان يديده صد در صد مادّى 


١9 ص:‎ 


نيست بلكه ت ركيب و آميخته اى است از مادّه و روح كه موجودى ماوراء ماده است. به اصطلاح بعضى از دانشمندانء انسان 
داراى دو جنبه است؛ مادّى و معنوى» ناسوت و ملكوت. تا وقتى كه در قيد حياتيم محسوس و نامحسوس يا ناسوت و 
ملكوتمان به هم آميخته و روح و جسممان باهم متّحدند؛ ولى مركك اين دو را از هم تفكيكك مى نمايد و جسم رااز روح 
جدا مى كند. 


ولى بايد بدانيم كه دوران برزخ هم مثل دنيا محدود است و هميشكى نخواهد بود» هر جند طول مدّت آن راجز خدا كسى 
نمى داند. شايد ميليون ها سال باشد. شروع عالم برزخ از هنكام مركك است و تا قيامت ادامه دارد. 


البنَه اين عالم به خلاف عالم دنيا تاريكك ترين» يرحادثه ترين» وحشتناكك ترين و طولانى ترين دوران هاى سركذشت انسان از 
در عالم برزخ به اندازه عذاب قيامت شديد نخواهد بودء از اين رو اميرالمؤمنين عليه السلام به اين نكته زيبا توجه داده» فرموده 


است: 

وَ اذك فبك فَإنَ عَليهِ مَمَوَك.(10)) 

به ياد قبرت باش؛ زيرا از آن جا به طرف قيامت مرور مى كنى. 
در جاى ديككر فرمود: 

َنْ تَذَكَرَ بعد الشف اشتعد.(10)) 

٠١ ص:‎ 


.187 نهج البلاغه. خطبه‎ -١ 
.758١ ؟-همان» حكمت‎ 


كسى كه به ياد سفر طولانى آخرت باشد» خود را آماده محاسبه آن روز خواهد كرد. 


جه خوب است كه ازاين رهنمودها عبرت بككيريم و خود را براى آن روز آماده كنيم؛ روزى كه در قبر تنها كذاشته مى شويم 


وي ن تنها شور مى شويم واز مالء جاه؛ اولاد و شهرت هيج كارى ساخته نيست؟ 
يَوْمَ لا يَنقَعَ مَال وَلا بتُون].((01)) 
روزى كه مال و فرزندان (براى كسى) سود ندارند. 


بنابراين همه ما بايد توجه داشته باشيم كه شايد روز را به شب نرسانده ويا شب را به صبح نرسانده. از اين عالم به عالم برزخ 
كه همان عالم قبر است منتقل شويم و در آنجاء بلافاصله نخستين داد كاه ما شروع مى كردد كه قاضىء شاهد و مجرى احكام 
در ]نهدو فرشعه اند كداهر دو مأمور الاهى هسشتد و به دتبال 437 ياداش و ثوات: كيفر و عذاب برزغي تحقق هن يايد كه از 
آن به «قيامت صغرى» ياد مى شود و يس از آنء دادكاه دوّم كه حكم نهايى و ابدى و همه جانبه است» در روز رستاخيز 


صورت خواهد كرفت كه معروف به «قيامت كبرى» است. 


ايمان به معاد از عقايد بين المللى تمام مذاهب دنياست. بيروان مكاتب بيامبران - تابع هر مذهبى كه هستند - عموماً به عنوان 
يك عقيده مقدّس و همكانى., موضوع زندكى يس از مركك را باور دارند اما در جكونكى بقاء روح و بازكشت آن به 
الاق سكو كففة اند سكلياة فلسرقات واغاوقا ن سلما قاذ 


ص: 5" 


000008 


منظرهاى مختلف به آن نكريسته اند. با نكاهى به منابع كهن و جديد كلامى» روشن مى شود كه متكلمان نيز نظر يكسانى به 
اين مسئله ندارند» بلكه رهيافت هاى كوناكونى را در بحث معاد بركزيده اند و هر يكك از مكاتب كلام اسلامى» آراء خويش 
را بر مبانى و بيش فرض هاى خاص استوار ساخته است و اظهار نظر نموده اند. مثلاً آيا معاد روحانى است يا جسمانى؟ و يا 
اينكه هم روحانى است و هم جسمانى؟ در آينده به وادى ييجيده معاد جسمانى كام خواهيم كذاشت و ثابت خواهد شد كه 
معاد جسمانى به هر صورت كه باشد» حقيقتى است امكان يذير و مى شود به صورت يكك امر ممكن در ظرف خارجء» وجود 
بيدا كند و دليل قانع كننده و قابل توجهى بر امتناع آن در محيط خارج وجود ندارد. دليل منكران معاد جز استبعاد محض جيز 
كرف تست 

يادآورى اين نكته نيز لازم است كسانى كه زندكى در مكتب هاى انسانى آن ها شعار «نان و آب براى همه مى باشد» ممكن 
است بحث هاى اين كتاب برايشان خارج از محيط زندكى جلوه كند. ولى واقعيّت اين است كه ايمان به زندكى يس از مركك 


اثر عميق مثبتى در تأمين رفاه و آسايش همين زندكى مادّى او (در ابعاد كسترده) دارد. مهم ترين اثر ياد معاد اجرا و بريادارى 
عدالت فردى و 


اجتماعى است همانكونه كه مهم ترين اثر نفى و انكار آن نيز تبهكارى و ستمكرى فردى و اجتماعى است؛ زيرا ملحدان و 
منكران معاد داراى يكك زندكى حيوانى و رفتارهاى التذاذى و برخاسته از غرايز هستند كه همان از (خود بيكانكى) است. 
يعت انثا قاو تج امشادع روعي سدق سستوظ نمي كن كداز ابو وتطرئ وو كودفاف امنا كود كاماة بركاتة شدمة 


غرايز حيوانى و هواى نفسانى خود راء 


ص: "3 


انسانيت خويش مى يندارد و(ناخود) رابه جاى (خود) قلمداد مى كند؛ جرا كه جهان بينى او و اعتقادش به نبود ماوراى 
طبيعت جنين جيزى را اقتضا مى كند. 


عقل سليم هركز نمى يذيرد كه دستكاه محر العقول آفرينش منحصر به مادّه و محسوسات باشد. اككر انسان باور كند كه «دنيا 
دار عمل است و برزخ» سراى آماده شدن براى حساب و جزاى اعمالء و قيامت هم دار حساب و جزا» قطعاً زندكى او متحوّل 


شده و حيات معنوى و 


انسانى طلب ميكند؛ در برابر غرايز حيوانى تسليم نبوده» همه اميال و كرايش هاى حيوانى خود را در استخدام نيروهاى انسانى 
ودر جهث شكوفا شدن آنها به كارمى كيرد. اتا اكر هميق انسان ابمان به معاذ تداشته» بدون شك عمرش دز اسارت هوا و 
غرائز» اطاعت از شهوات و خواهش هاى نفسانى سيرى شده همجنان حيوان فتك كن نموده و سرانجام حيوان از دنيا خواهد 


رفت. 


ناكفته بيدا است كه يذيرش محتويات اين كتاب كه نشأت كرفته از آيات و روايات در جهت اثبات جاودانكى روح و حيات 


يس از مركك در عالم برزخ و قيامت استء منوط به اعتقاد» تصديق و ييروى از دو كوهر كرانبها مى باشد. 


.١‏ منوط به يذيرش قرآن: اين كتاب معجزه ى الاهى است كه در بردارنده معارف و حقايق مسلّم الاهى است؛ كتابى كه انسان 
كتابى كه در ب ركيرنده ى همه معارف و بيان كننده همه واقعيات و 


ص: ذا 


-١‏ (الر كتَابٌ أَنرَلناهُ إلتبك لِبخْرجٍ النّاسَ مِنَّ الظلّمَاتٍ إلى النُور)؛ ابراهيم/1. 


حقايقى است كه بشر براى نيل به سعادت ابدى نيازمند شناخت آنهاست.(02)) 


عطشان انسان را سيراب مى كند؛ جرا كه آن بزركواران» فرود كاه وحى الاهىء خزانه داران علم» درهاى ايمان» حافظان سرٌ 
خداء حاملان كتاب او و اوصياء ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم هستند.(052)) 


بيامبر بزركوار اسلام درباره ى دو ثقل اكبر - در حديث شريف و معروف ثقلين - جنين فرموده است: 


- 


إِنَى تارك فيكم افير ما إن س2 م بها لَنْ تَغدَلُوا كاب الله وَعِثْر أغ يت نتى وَإِنّهُكَا لَنْ يَفْتَرهَا حَنّى يَردًا عَلَىَ الْحؤْض. 
لضفم 


همانا من دو جيز كرانبها را در ميان شما مى كذارم؛ كتاب خدا و اهل بيت خويش را. هر كاه به اين دو تمشكك جوييد كمراه 


نخواهيد شد و اين دو از يكديكر جدا نكردند تا آن هنكام كه در كنار حوض (كوثر) بر من وارد شوند. 
جدايى نايذيرى قرآن و اهل بيت و اقتداى بى قيد و شرط مردم به آنان نيز بر اين دو مطلب تأكيد دارد. 


ازاين رو كوشيده ايم با الهام از آيات شريفه و روايات اثممه معصومين عليهم السلام » بسيارى از مسائل برزخ و قيامت را در 


اين مجموعه مورد بررسى قرار دهيم. البنّه 


ص: ع" 


-١‏ (ِوََرَنَا عَلَيِكك الْكتَاب بَتِينًا لُكل قن ع وفدئ وتعهة وتذزى التفلبيق ]4 نحل قار 
؟- زيارت جامعه كبيره» مفاتيح الجنان. 


و3 بحارالانوار. ج21 ص 4 


در برخى موارد؛ رواياتى در تأبييد مدلول آيات آورده شده اندولى اكر در مورد حقيقتى از حقايق برزخ و قيامت در ظاهر آيه 


اى وجود نداشت به روايات معصومان عليهم السلام كه بيان حقايق قرآن و تفسير آن است» سنده شَلدَة اسدت: 


براى اينكه مطالب مورد بحث به صورت كتاب درآيد و آيند كان نيز بتوانند از آن بهره مند كردند» براى تكميل بحثء آيات 


و روايات و كلام محققان اسلامى را بررسى و مطالبى جند را بر آن افزودم. 


ناكفته نماند كه در اين بررسى و تحقيق» شايد نقد و اشكالى هم بر فهم و برداشت برخى از محقّقان بزركك داشته باشم. 
اميدوارم كه اين تلاش ناجيزء نه كستاخى و ادّعاء بلكه آغازى براى كوشش صادقانه» در جهت تجزيه و تحليل» بازشناسى و 
بازسازى عقايد اسلامى تلقّى شود. البنّهِ در قلمرو انديشه» وظيفه ما آن نيست كه صرقاً ياسدار كذشته باشيمء بلكه بايد در آثار 
بزركان نيز تحقيق كنيم و به تكميل و بازسازى آن بيردازيم. اين روش» تنها با روشن انديشى و با خودباورى امكان دارد. 
اكرجه مستلزم رد و نقد نظريه بزركان هم باشد. نقد و ارزيابى نظريه بزركان ككذشته و حالء از شأن آنان نمى كاهدء بلكه 
كاميابى و يبيروزى نسل جديد را بشارت مى دهد. جنانجه امي رالمؤمنين على عليه السلام از عيسى بن مسيح عليه السلام روايت 
مى كند كه: (...كوبُوا ُقَادَ الكلام...»(10)) انسان محقق بايد همواره نظريه ها را نقد نمايد. 


البتّه با تمام كوشش هايى كه نككارنده به كار برده» ممككن است در اين اثر 


ص: 36> 


.15 بحار الانواره ج ". ص‎ 57١ ص‎ ١ محاسن برقى» ج‎ -١ 


كاستى و اشكالاتى وجود داشته باشد؛ زيرا هيج كس نمى تواند ادّعا كند در اين بحث آخرين سخن را بر زبان رانده است و 
از هر عيب و نقصى ييراسته مى باشد. اميد است صاحب نظران و خوانند كان عزيز و محترم به بز ركوارى خود ببخشند و 
تذكرات لازم را براى اصلاح آن منعكس نمايند. 


اميد است كه اين كتاب نيز همانند «رجعت در عصر ظهور» مورد استقبال عموم قرار كيرد. مباحث اين كتاب» در دو بخش و 
هر بخش به جند فصل و جند مطلب تنظيم شده استء كه در فهرست مندرجء مذكور مى باشد. در يايان لازم مى دانم از 
همكارى هاى صميمانه فرزندانم كه با دقّت تمام و صرف وقت بسيار مرا در تهيه مطالب اين كتاب يارى كردندء كمال تشكر 


را داشته باشم. اميد اينكه خداوند عالم؛ اجر و ثواب به آنان عنايت فرمايد. 


فرمايد و ذخيره آخرت قرار دهد. 

وَ ما تُوفيقى الآ بالله. 

عليه توكلتٌ و إليه أنيب. 

محمد عظيم محسنى دايكندى 
ه-.ش مصادف با ايام فاطميه 
١‏ جمادى الاول 1577 ه-.ق 


ص: 1 


بخش اؤل: بوزخ 

اشاره 

فصل اول: مفهوم شناسى عالم برزخ يس از مركك 

فصل دوم: مركك 

فصل سوم: عالم قبر 

فصل جهارم: ابعاد و ويركَى هاى زندكَى برزخى 

فصل ينجم: تجسم اعمال و تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت 


ص: 0" 


ص: 0 


فصل اوّل: مفهوم شناسى 
عالم برزخ بس از مرك 
اشاره 


بدون هيج ترديدى قبل از رسيدن برق آساى قيام قيامت» وقتى كه مركك انسان ها فرا مى رسدء روح او از بدن مادى جدا شده 
به عالم برزخ منتقل مى شودء و در آنجا حيات جديد را آغاز مى كند» جنانجه رسول مكرّم اسلام فرمودند: 
الْمَْتُ اوّل مَْرلٍ مِنْ مَنَازْلٍ الآخرّه وَ آخِرٌ مَنْرلٍ مِنْ مَنَازلٍ الذَّئًا.(00)) 


در كل كتين مزل ال شتاول ارك ىو ارده سول از متاؤل دنا اسث: 


بنابراين هم اكنون عالم «برزخ» وجود دارد» و آنانى كه مرده اند در اين عالم به سر مى برند. به عبارت روشن تر وقتى انسان 
مُردء بدن او مرده استء اما روح او از بدن جدا شده و زنده استء زيرا روح از عوارض جسم دنيايى نيست» تا با مركك جسمء 
او نيز بميرد. بلكه روح ١كوهر‏ مستقلى) است مجرّد از بدن كه بدون جسم عنصرى نيز به بقاى خود ادامه مى دهد؛ يعنى از آن 
جا كه روح خلقتى جدا 


ص: 23> 


-١‏ بحار الانوار» ج 34 ص سه 


از بدن داردء ازاين رو مى توان كفت بعد از مركك همان بدن مثالى به امر الاهى قابليت يذيرش آن روح را دارد كه بعداً 


البنّهِ اينكه مى كويند روح مجرّد استء به معناى آن نيست كه روحء برهنه و تنها است بلكه - به اصطلاح حكما - يعنى منزّه از 
ماده خاكى است و اين معنا نيز مى رساند كه روحء مستقل و آزاد است. اكر دقت بيشترى داشته باشيم مى توان كفت كه بقاى 
رود اذ حيت هعجاق عسالة خض فى ياشق 4 آذ مرجود ركه واتها ينات ره اذانة فى دفلا اساسا مجريديه برها بى 
استعمال مى شود كه از ديد جشم ينهان است»ء همجون عوالم عقول و فرشتكان و... و همين روح است كه بعد از مركك جسم 
دنيايى در عالمى به نام برزخ قرار مى كيرد.(00) 


جون انسان تركيبى است از دو حقيقت از يكك حقيقت اصل كه روح مجرّد است و يكك حقيقت فرعى كه همان بدن مادّى 


فرسودكى و يوسيدكَى مى رود» يس آن حقيقت 
مجرّد كه به نام روح است هركز احكام جسم مادى دنيايى و قوانين مادّى در او راه ندارد. 


ص: 7 


-١‏ معناى تجرد اصطلاحى كه در اينجا براى روح ذكر شده تجرد مطلق نيست» جون مجرد مطلق مربوط به جيزى است كه 
زمان و مكان و محدوديت وهيج قيدى نداشته باشد كه فقط مخصوص خداى تعالى است. در كتاب «الفصول المهمه)» شيخ 
حرعاملى بابى رأ به اين عئوان آورده كه غير از خدا مجردى نست (باب 78 ص /1917). اما اين تجرد نسبى است همان طور كه 
در زندكى روزمره به كسى كه در قيد خانواده و همسر نباشدء مجرد مى كوييمء البته مى توان نتيجه كرفت كه تجرد روح به 
همان معناى استقلال روح است و به نظر مى رسد كه روح مستقل ناميده شود. (محقق) 


بنابراين مركك انسان جز رهايى روح مجرّد از قفس تن و انتقال از اين جهان به عالم ديكر يعنى (برزخ) نخواهد بود. البنّه 
جنانجه روح انسانى مجرّد نباشدء و بعد از رهايى بدنء حيات ديكرى نداشته باشد؛ ثواب و عذابى نخواهد بود حال آنكه 
آيات قرآن كريم كه محكم ترين سند تاريخى بشر و روايات اثمّه معصومين عليهم السلام كه افق هاى تازه اى از معارف الهى 
را مى كشايند» به وضوح ثواب و عذاب برزخى را تبيين نموده كه در بحث بهشت و جهنّم برزخى خواهد آمد. براى روشن 
شدن مفهوم و معناى برزخ كه در سراسر اين مجموعه مطرح خواهد بودء يبش از آغاز بحث اصلى به تعريف و توضيح آن مى 


مطلب اوّل: وازه برزخ 
الف) برزخ در لغت 


لفظ برزخ در لغت به معناى حائل و مانع بين دو جيز است.((1) مانند ديوار بين دو خانه» و مرز بين دو ملك و همجنين آن 
مرزى كه بين آب شيرين و شور قرار كرفته و مانع مخلوط شدن آن دو استء برزخ نام دارد. در قرآن كريم» در سه مورد وازه 
برزخ آمده است و در دو مورد آنء اين وازه به معناى «مرز حاجب و حائلى» است كه در درياء بين آب شيرين و شور قرار 
دارد و از مخلوط شدن آن دو نوع آبء جل و كيرى مى كند. 


ص: ا 


. ١18 راغب اصفهانى» مفردات الفاظ القرآن» ص‎ -١ 


- 


.١‏ (وَهُوَ اذى مَرَجٌ الْبْحْرَيْنِ هذا عَذْبُ قُراتٌ وَهذا ملح أَجاجٌ وَجَعَلَ بَنَّهُما بَرّخاً وجرا ممخيجوراً!.((1)) 

اوست كه دو دريا را به هم آميختء اين خوش طعم و كواراء واين شور و تلخ استء و ميان آن دو مانع و حايل 
وسدّى نفوذنايذير واستوار قرار داد |تا به هم مخلوط نشوند]. 

”. [مَرَجَ الْبْخْرَيْنِ يَلتَقيَانِ بتِنَّهُمَا بَورَّخْ َ يَبِغْيَان].(02) 


دو درياى مختلف (شور و شيرين» كرم و سرد) را در كنار هم قرار داد» در حالى كه با هم تماس دارند. ميان آن دو برزخى 


ولى در يكك مورد منظور همان عالم برزخ است كه مورد بحث مى باشد. 
ب) برزخ در اصطلاح 


معناى اصطلاحى برزخ از معناى لغوى آن كرفته شده است. تفاوت معناى اصطلاحى و لغوى در اين است كه برزخ در لغت 
عام است و به هر نوع حائل و فاصله اطلاق مى شود؛ اما در اصطلاح به يكك فاصله خاص كفته مى شود. در اين زمينه شايد 
بهترين تعريف اين باشد كه بككوييم: برزخ فاصله بين دنيا و آخرت ازهنكام مركك تا برانكيخته شدن در روز قيامت است و در 


مواردى» حائل ميان عالم دنيا و عصر رجعت است. 
علت نامكذارى برزخ اين است كه ميان دنيا و قيامت واقع شده است و در 
ص: ”7 


-١‏ فرقان/ 7ه. 


ات الرخمن /5 ادغ 


مواردى حائل و حدّ ميان عالم دنيا و دوران رجعتٍ رجعت كنند كان قرار مى كيرد. مقصود ما از برزخ» معناى اصطلاحى آن 


كه از قرآن و روايات استفاده مى شود مى باشد. 
در قرآن كريم آمله: 


(حَتَّى إذا جاءَ أحَدَهُمُ الْمَوْتُ قال رَبٌ ارْجِعُونٍ * لَعَلى أَغمل صالحاً فيما تََكتٌ كلا إِنّها كلِمَةٌ هُوَ قائلها وَمِن وَرَائهم بَرْرَّحٌ إلى 
يَوْم يُتعَنُون) .((01) 


تا زمانى كه يكى از آنان را مركك در رسدء مى كويد: يروردكارا! مرا [براى جبران كناهان و تقصيرهايى كه از من سر زده به 


دنيا] بازكردان. اميد است در إبرابر] آنجه [از عمر» مال و ثروت در دنيا] واكذاشته ام كار شايسته اى انجام دهم. [به او مى 


كويند:] اين جنين نيست [كه مى كويى] بدون ترديد اين سخنى بى فايده است كه او كوينده آن است, واز جلوى آنها 


كلمه (وراء)» هم به معنى يشت سر كفته مى شود هم به معنى بيش روء در قرآن به هر دو معنا استعمال شده استء در اين آيه 
كلمه (وراء) به معناى جلو اطلاق مى شود و كلمه «الى يوم يبعثون» هم قرينه براين معنا است. مانند آيه 


(وَكانّ وَراءَهُمْ ملك يَأَْحُذ كل سَفيئَهِ عَضباً].(() 
بيشاييش آنان يادشاهى وود كني كني لوط ) زابه زووافى كرفيكة: 
ص: إزذنا 


.44-٠٠١/نونمؤم‎ ) -١ 


./9 كهنف/‎ -١ 


كه وراء در اين آيه به معناى ييشاييش و جلو استعمال شده است. 


البنّه مى توان كفت به دليل همين آيه و روايات بسيارء كه وازه برزخ در متن آن ها مده است به جهان بعد از مركك تا روز 
قيامت يا تا عصر رجعت,. عالم برزخ كفته مى شود. ناكفته نماند برزخ عالمى است كه نه مادّه محض است و نه تجرّد خالص. 
يعنى در مرز مشتركك مادّه و تجرّد قرار دارد كه بعداً بحث خواهيم نمود. 

در قرآن مجيد علاوه بر آيه بالا» آيات متعدّدى درباره عالم برزخ وجود دارد كه با صراحت يا اشاره» سخن از عالم برزخ به 


ميان آورده است. كه در بحث بهشت و جهنّم برزخى به طور مفصل ذكر خواهد شد. در اينجا براى آشنايى بيشتر با جهان 


برزخ و ويزكى هاى آنء به ذكر جند نمونه از روايات» - با شرح كوتاهى بيرامون ياره اى از آنها - مى يردازيم. 

و اعتبارى بودند» مى فرمايد: 

لي الث لَه تقاوم ال وح لخر مركا وشؤقا كوا فى بو زر بيلك لطت المض علههم: فاتك ون 
در حالى كه آنها داراى عرّت يايدار» و درجات والاى افتخار بودندء يادشاهان حاكم, يا رعيت سرفراز بودند كه سرانجام به 
دروت برزخ 


ص: ع 


-١‏ نهج البلاغه» خطبه ١‏ ابن ابى الحديد مى كويد: از روزى كه اين خطبه را يافتم» تا كنون ينجاه سال است حدود هزار بار 


آن را خواندم و در هر بار» در دلم ترسء» لرزش و ينديذيرى تازه بوجود آمد. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج ١ء)ءص‏ 
167. 


راه يافتتد و زميق انها وا در خود فرو كرفت و اذ كوشت بدن هائ آثان خوره و اعون آنان توشيد» يس دز شكاف كووها 
بى جان و بدون حركت ينهان مانده اندء نه از د كركونى ها نكرانندء و نه از زلزله هاى ترسناك و نه از فريادهاى سحت 


هراسى دارند. 


در اينجا آن حضرت برزخ را به معناى قبر كرفته اند؛ جون مى فرمايد: در درون برزخ آرميدند؛ وشايد فاصله بين ميت و اهل 
دنياء يا فاصله بين دنيا و آخرت مراد باشد. 


؟. از امام صادق عليه السلام سؤال شد: «وَمّا الْمَورّحٌُ؟) برزخ جيست؟ قال: الْمَِرُ مُرْلُ حِينٍ مَوْتِهِ إِلَى يَؤم الْقِعَامَِ((01))؛ آن 
حضرت فرمود: مقصود از برزخ» قبر انسان است از لحظه مركك تا روز رستاخيز. 

*. و مقصود از قبر در روايتى از امام ستجاد عليه السلام آمده است كه: 

إِنَ لْمَبر رَوْضَةٌ مِنْ رئّاض الْجَنَّه أؤ خَفْرَة مِنْ حَفَر الثَيرَان(50)) 

قبر (برزخ) باغى از باغ هاى بهشت يا كودالى از كودال هاى آتش است. 

*. در روايت ديكرى آمده است كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم فرمودند: 

إن القَرَ اول مََازِلٍ الآخِرَهِ فَإِنْ نا مِنْهُ كما بَعْدَهُ أبْسَرُ مِنْهُ وَ إِنْ لَمْ يَنْجْ مِنْهُ ها بَْدَهُ لهس أقَلَّ مِنْه. (20)) 
ص: 760 

.12917/ بحار الانوار» ج ع ص‎ -١ 


؟- همان» ص ؟١7.‏ 


*- همان» ص إفقفة 


همانا قبرء تكسف ندل ارت اسث» اكر الاق كن ابى مع ل تحات اند حوادت يعد ال آنه اسائثر از آن اسث.و ا كر هرايد 


منزل نجات نيابد» سختى حوادث بعد از آنء كمتر از آن نيست. 

ه. همجنين ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم در جاى ديككرى مى فرمايند: 
مَنْ مَاتَ فَمَدُ قَامَتٌ قِيَامَتّه. 

هر كس بميرد» قيامت او بر يا شده است.(1(2)) 


خلاصه قبل از داد كاه عظيم قيامت»- كه يكث دادكاه نهايى و همه جانبه است- دادكاه ديكرى در جند قدمى ماقرار دارد كه 
كاهى از آن به «قيامت ص غرى)») ياد مى شود كه دادكاه سيار سخت و زودرسى است براى مجرمان و دادكاه سيار شيرين و 
زودرسى است براى مؤمنان راستين» آنانكه درست مى انديشند و اسير هوس هاى مادّى دنيا نيستند. خود را براى اين سفر 
نزديكك, آماده مى نمايند» ولى آنانكه غافل و مغرورندء بدانند كه عذاب سخت عالم برزخ» در انتظار آنها است. 


بنابراين مى توان كفت: يكى از ضروريات دين اسلام آن است كه در بدن هر يكك از انسانها روح مستقلّى وجود دارد كه به 
وقت مركك از بدن خارج شده ودر دنيا باقى مى ماند و جون روز قيامت فرا رسدء بدنها از خاكك روييده و روح هر كس به 


بدن خود برمى كردد نا آماده حساب در ييشكاه عدالت باشد. 
در يايان اين كفتار» توجه شما خوانند كان عزيز را به تشبيه برزخ با دنيا كه ييامبر 
ص: م 


./ همان» ج هه ص‎ -١ 


كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم با تعبيرى بسيار زيبا و دقيق» ترسيم نموده است» جلب مى كنيم: 


إن مثل المؤمن فى الدّنيا كمثل الجنين من بطن امّه؛ اذا خرج من بطنهاء بكى على مخرجه؛ حتّى اذا رأى الضوء لا يحب أن 
يرجع إلى بطن امّهء فكذلكك المؤمن يجزع من الموت؛ فذا أفضى الى ربّهء لم يحبّ أن يرجع إلى الدّنياء كما لا يحبٌ الجنين أن 
يرجع الى مكانه.(00)) 


مثال مؤمن در دنياء مثل جنين است در شكم مادر [جنان به آن خو كرفته است كه كويى عالمى برتر و باصفاتر از آن نيست]. 


ازاين رو يس از يايان عمر آن جهان. با اكراه و سختىء همراه با ترس و كريه: دل از آن مكان مى كند. 
يس از اندكى كه با اين جهان انس كرفت» ديكر ميل بازكشت به وطن نه ماهه خويش را ندارد. 


عؤمن تيز جتان به ذا خو كرشه امت كد دل كندن ان آنه برايئن سحت وم ركه ير او اسع اسرة؟ امنا يس ال مر كقه وقتى 
جشمش به جمال نعمت هاى فرح بخش و دل انكيز برزخى روشن شدء به هيج وجه حاضر نيست به وطن جند ده ساله خويش 


با زكردد. 
مرحوم فيض كاشانىء با استفاده از روايات» دنيا و برزخ را جنين تشبيه نموده است: 


يكون الدّنيا بالاضافه إليه كال جن والمضيق ويكون مثاله كالمحبوس فى بيت مظلمء فتح له باب الى بستان واسع الاكنافء لا 
يبلغ طرفه اقصاهء فيه 


ص: وخر 


١‏ - همان» ص رةه 


انواع الأشجار والأزهار والتّمار فلا يشتهى العود الى السجن المظلم.((1)) 


دنياء همجون زندان تنككى است و انسان در آن خانه تاريكك حبس مى باشد. درى براى او به سوى بستان وسيع و كسترده اى 
بازمى شود كه كسى توان ديدن اطرافش را ندارد. در آن انواع درختان» كل هاى زيباى عطرآ كين و ميوه هايى است. يس 
هيج كس ميل به بازكشت به آن زندان تاريكك را ندارد. 


به هر حال آنجه مسلم و قطعى است اينكه: فاصله ميان اين جهان و روز رستاخيز جهان سومى وجود دارد به نام «برزخ» كه 
ارواح همه انسانها يس از مركك تا روز قيامت در آن قرار مى كيرند. البته از جزئيات آن جهان آكاهى زيادى نداريم و نمى 
توانيم داشته باشيم» ولى اينقدر مى دانيم كه ارواح نيكان و صالحانى كه در درجات بالا قرار دارند در آن جهان. متنعم به 
نعمت هاى فراوانى هستند و نيز ارواح ظالمان و طاغوت ها و حاميان آنها در آن جهان معذبند. 


مطلب دوم: دليل تجربى بر اثبات زندكى برزخى 


تاكنون منطق عميق قرآن و روايات امامان معصوم عليهم السلام را درباره عالم يس از مركك به طور خلاصه مورد بررسى قرار 
داده ايم. اكنون به سراغ دليل تجربى مى رويم تا به كمكك آن, عالم يس از مركك را به طور فشرده مورد بررسى قرار داده و 
حقيقت آن را اثبات كنيم. 


احضار ارواح (اسير تيسم) در دنياى امروز غوغايى به راه انداخته است و 
ص: إن 


.198 المحجّة البيضاءعء جل ص‎ -١ 


دليل تجربى خوبى بر زندكى برزخى انسان ها استء در عصرى كه بشر در اين فن ترقى نكرده بود بسيارى از حقايق بعد از 
مركك براى خيلى از افراد در زاويه ابهام باقى مانده بود ولى در قرن ما كه تسخير ارواح به نحو اعجاب انككيزى بيشرفت نموده 
و موضوع ارتباط با ارواح و كفت وكو با آنهاء امروز به صورت يكك علم درآ مده منطق وحى از نظر تجربه نيز تأييد شد و يايه 
هاى فلسفه منكران عالم يس از مركك سست شد و فرو ريخت. تا آنجايى كه جمعى از ديرباورترين دانشمندان علوم طبيعى در 
برابر اين دليل تجربى تسليم شده و به وجود روح و بقاى آن به عنوان يكك موجود ما فوق مادّه اعتراف كرده اند» به همين دليل 


دانشمندان روحى مى كويند: 


مسئله ارتباط بين انسان و ارواح در نتيجه يكك سلسله آزمون هاى نوين به ثبوت رسيده و كاملا واضح شد كه انسان يس از 
مركك در يرتو جسم سيالى كه كامل ترازاين كالبد جسمانى است زندكى مى كند؛ اين شكلى كه از زمان مركك باقى مى 


ماند مخلد و لا يموت و هميشه با ارواح همراه بوده و دائماً شاهد و ناظر مجاهدات و رنج و تعب هاى روحى مى باشد. 


دراين زمينه كتاب هاى بسيار زيادى نوشته شده است كه خوانند كان محترم مى توانند به آنها مراجعه كنند.(10) ما به طور 


خلاصه به دو مورد در اين باره اشاره مى كنيم؛ 
ص: 579 


-١‏ )از جمله: اصول روانكاوىء» فرويد؛ عالم يس از مرككء لئون دنى؛ على اطلال المذاهب المادّى» فريد وجدى؛ عود ارواح؛ 


.١‏ آيت الله محسنى قندهارى در ارتباط با احضار و ارتباط با ارواح مطالبى رامى نويسد و به جريان احضار روح شيخ بهائى 


اشاره كرده و به يرسش و ياسخ درباره مسائل علمى با ايشان مى يردازد. 
ايشان علاوه بر اين داستان در همان كتاب به احضار روح مرحوم آيت الله حكيم نيز اشاره مى كند.(10)) 


آن معنا نيست كه ما ادّعاهاى بى اساس جمعى شياد و يا ساده لوح را كه مدعى ارتباط با ارواحند بيذيريم. 


زيرا متأسفانه از مسئله ارتباط با ارواح؛ سوء استفاده هاى فراوان شده است و عده زيادى از سودجويان حرفه اى و يا ساده 
لوحان ابله» كاهى جنين ادّعاهايى را مى كنند و خود را با همه ارواح در ارتباط مى دانند و از اين رهكذر احياناً استفاده هاى 
سرشار مى برندء اينكونه افراد بدبختانه رنكك خرافى به اين مسئله علمى و تجربى در انظار بعضى از ناآ كاهان زده اندء و خيال 
بافى ها و شيادى هاى آنها سبب شده كه بعضى اصل موضوع را انكار كنند» در حالى كه حساب اينككونه افراد از دانشمندان و 
محمّقان اين بحث جدا است و كاهى از ميان دهها مدّعى ارتباط با ارواح» يكى صادق نيست. بنابراين ما بايد كاملا به هوش 


باشيم و اين بحث علمى را از سوء استفاده افراد شياد و يا 


ص: ين 


.188 روح از نظر دين» عقل و علم روحى جديدء ص‎ -١ 


خيالباف بر كنار داريم و فريب مدّعيان دروغين را نخوريم و اعمال نادرست آنها را به حساب اين بحث علمى نككذاريم.((1)) 


در نتيجه مى توان كفت اثبات بقاى روح بعد از فناى بدن» كامى به سوى عالم يس از مركك محسوب مى شود يعنى برزخ» 
دائر مدار بقاى روح است و روح بعد از مركك فقط لباس عوض مى كندء قالب مادى را مى شكند و در قالب ديككرى در عالم 
ديكر ادامه حيات مى دهد. 


اين ياسخ بسيار روشن خواهد بود به آنهايى كه مركك را آخرين مرحله وجود انسان و نقطه فنا و نابودى او مى دانند و معتقدند 
كه انسان با مركك, بازكشت به جهانٍ بى جان مى كند و ذرات وجود اوء در لا به لاى خاك و آب وهوا كم مى شود وهمه 


جيز يايان مى يابد! 
اسشست اده سوال شود كه آنا در منابع اسلامي » د امكان ارتباط با ارواح وجود دارد؟ 
ين سو و زا در مابع اسادمى» دليى بن رضاط با ارواج وجود دار 


ياسخ اين سؤال مثبت است زيرا در تواريخ اسلامى مى خوانيم كه بعد از جنكك بدر يبامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله 
وسلم با ارواح ارتباط برقرار كردند و هم جنين اميرالمؤمنين در جنكك نهروان و نيز بعد از جنكك صفين در قبرستان يشت كوفه 
با ارواح ارتباط برقرار كردند و موارد زياد ديكر كه در فصل جهارم مفصّلا ذكرخواهيم كرد. 


با توه به اين دلايل روشن مى شود كه ارتباط با ارواح غير ممكن نيست. 


ص: اع 


.5/١ معاد و جهان يس از مركك» ص‎ -١ 


مطلب سوّم: بدن مثالى 
اشاره 


با جدايى روح از بدن طبيعى در دنياء عالم جديدى به نام برزخ شروع مى شودء روح در آن عالم» داخل بدن مثالى كرديده و 
به فعُاليت خود تا روز قيامت ادامه مى دهد. (مثل) از نظر لغتء به معناى شباهت جيزى به جيز ديكر در صفات ممتاز مى باشد. 
(()) از همين جهت است كه مى كوييم آن بدن از لحاظ شكل و قيافه» مانند بدن دنيوى است. فرقى كه با هم دارند اين 
است كه بدن مثالى» جسم مادّى نيستء لطيف تر از هواست. به يكك جشم بر هم زدن» همه جهان را سير مى كند و در آسمان 
ها 


برواز مى نمايدء در نقطه اى كه قرار بككيرد» همه جيز و همه جا را مى بيند» اين طرف و آن طرف ديوار برايش فرق نمى كندء 
اككر شما يدر يا يكى از بستكان خود را در خواب ببينيد با همان بدن مى بينيد! اكر جه آن بدن سال ها از آن كذشته ودر 
خاكك يوسيده شده است؛ اما در قالب مثالى سالم به خواب شما مى آيد. اين مطلب همان واقعيت بقاى روح را بعد از مركك به 


اثبات مى رساند.(10)) براى يافتن تصوير روشن ترى از بدن مادّى و برزخى ذكر جند نكته ضرورى است: 
الف) ماهيت بدن مثالى 


بدن مثالى منتقل مى شود. آ نجه 


ص: هرا 


-١‏ فيومى» معجم مقاييس اللغهء ج8) ص 198. وازه (تمثل) از باب تفع لى و از ريشه (مثل) است. تمثل در لغت به معناى مثال 
جيزى شدن است؛ لوئيس معلوفء فرهنكك بزركك جامع نوين» ترجمه المنجد احمد سياح؛ ج 7 ص 1888. 


؟- البته اين مسئله در مواردى كه آن خواب رؤياى صادق باشد مى تواند به عنوان يكك مؤيد باشد (محقق). 


كه قابل بحث است در جكونكى بيدايش بدن مثالى است. در فلسفه ى اسلامى, بحث هاى دقيقى درباره عوالم سه كانه ى 
وجود. يعنى عالم طبيعت و ماده عالم مثال يا برزخ و عوالم مجردات تام (عالم عقول) مطرح شده اسثت. دراين ديدكاه. عالم 
مثال يا برزخ از تجرّد غير تام برخوردار است؛ يعنى موجودات برزخىء, هر جند ماذى نيستندء اما برخى لوازم ماده را مانند 
شكل و مقدار (ابعاد سه كانه) دارند. براى توضيح بيشترى از بدن مثالى يا برزخى مى توانيم در وضعيت صورت هايى كه 
هنكام خواب مشاهده مى كنيم تأمّل نماييم. بدون هيج ترديدى صورت هاى عالم خواب مادّى نيستند و جا و مكان را اشغال 
نمى كنند و جرم و وزن ندارند. با اين حال» داراى شكل و اشكال همانند اشكال و اشياى مادّى هستند. بر خلاف عالم عقول 


كه مجرّد تام است و در آن نه از ماده خبرى است و نه از لوازم و خصوصيات آن. 
موضوع جسم مثالى» يكى از مسائل مهم است. 


بحث مف صل آن در اين مختصر نمى كنجد. ولى به كفته ى مولانا: «آب دريا رااكر نتوان كشيدء هم به قدر تشنككى بايد 
جشيداء به طور خلاصه آراى مختلفى را كه در اين زمينه وجود داردء بيان مى كنيم: 


الف) در نزد بسيارى از متكلمان» بدن مثالى به صورت مستقل آفريده مى شود و روح انسان» يس از جدا شدن از بدن مادّى به 


ب) بر اساس رأى ديكرى. بدن مثالى» هنكام حيات شخص درون بدن طبيعى او قرار دارد و با مركك از آن جدا مى كردد. 
ج) در نظر برخى فيلسوفان اسلامى (مانند صدر المتألّهين شيرازى) بدن 


ص: ع8 


مثالى» حقيقت مستقل از روح نيستء بلكه مرتبه اى از مراتب وجودى نفس است كه يس از مرككء در هيئت بدنى» ظهور مى 
يابد.02(0)) 


به هر صورت كه باشد به اتّفاق آراء جسم برزخى شبيه به قالب دنيوى است. به همين دليل ارواحى كه در دنيا با هم آشنا بوده 
اثلةابسن اؤهر كف كد يكر واه شتاستل .و از همديكر أو اخوالاث اشتايان هن ريتك 


بنابراين روح انسان در عالم برزخ با بدن مثالى به حيات خود ادامه مى دهد نه با بدن مادّى دنيايى.(2)) 


كرجه برخى از انديشمندان معتقدند كه بدن مادّى آدمى در قبر به سخن مى آيد يا مورد فشار قبر قرار مى كيرد يا عذاب مى 


بيند. البنّه اين قول» دليل درست بر اثبات مدعاى خود ندارد» از اين رو در فصل هاى بعد موردبررسى دقيق قرار خواهد كرفت. 
ب) بدن مثالى در روايات 


از رواياتى كه وارد شده است جنين استفاده مى شود كه روح قبل از قيامت و يس از جدا شدن از بدنء در عالم برزخ در بدن 


هاى مثالى كه شبيه بدن هاى دنيايى است قرار مى كيرد و اين كونه نيست كه روح مجرّد در عالم برزخ» بدون 
ص: 66 


-١‏ ناكفته نماند كه بحث تجرّد بدن مثالى» غير از بحث تجرّد روح است كه برخى فلاسفه جون صدر المتالهين شيرازى» روح 
را جسمائيةٌ الحدوث و روحانية البقا مى دانند و كروهى ديكر همانند مرحوم شيخ صدوقء طبق روايات اهل بيت عليهم السلام 
آن .را روحانية الحدوث وووحائية البقا فى شتاستك. 

؟- براى جسم مثالى نام هاى ديككرى نيز وجود دارد: قالب مثالى» جسد اثيرى» روانيوش» همزاد» يريسيرى» جسد مطابق» جسد 


نمونه» مثال اصلى» جسد حياتى» جسد هيولى» جسد سال و... 


بدن باشد. در اين رابطه روايات زياد استء تنها به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


.١‏ وَقَدٌ رُوىَ عن الصّادق عليه السلام وَسْئْلَ عَمَنْ مَاتَ فى هَذِهِ الدّار؛ أيْنَ تَكونٌ رُوحَهُ فَمَالَ مَنْ مَاتَ وَهُوَ مَاحِض لِلإِيِمَانِ نحشا 


جِمَانٍ مِنْ جِنَانٍ الله يتنهم فيهَا إلى يَوْم الَمَآب وَالكافِرٌ يَنْتَقِل رُوحَهُ مِنْ حسّ ده إلى مِثْلِه بعَئنهِ وَيُجْعَل فى النَارِ فيِعذْبُ بهَا إلى يَوْم 
الْقَيَامَهِ.((1)) 


از امام صادق عليه السلام يرسيدند: در رابطه با كسى كه در دنيا مى ميرد» روحش در كجا خواهد بود؟ فرمود: مؤمن خالص و 
كافر خالص كه مى ميرند» روحشان به هيكلى كه نظير آنها است منتقل مى شود و تا قيامت با اعمال خويش (اعمٌ از خوب و 
بد) مجازات مى شوند و جون خداوند اهل قبور را زنده كند» جسم آنها را مى سازد و روح را به بدن آنها برمى كرداند و 
محشورشان مى كند تا اعمالشان را (كه تبديل به نعمت يا عذاب شده اند) به آنها بدهد. يس مؤمن روحش از جسدش منتقل 
مى شود در جسدى در شكل قبلى آن و در بهشتى از بهشت هاى خداوند قرار داده مى شود و تا روز قيامت در آن منعم 
خواهد بود و كافر» روح از جسدش به مثل آن جسد منتقل مى شود و در آتش قرار داده مى شود و با آن تا قيامت معذّب 


". عَنْ يُونّسَ بْن طَبِيَانَ قَالَ: كنْتٌ عِنْدَ أبى عَبِدِ لله عليه السلام فََالَ: مَا يَقول 
ص: 560 


/ بحار الانوار. ج88 ص‎ -١ 


النّاس فى أرْوَاح الْمُؤْمِنِينَ؟ فَعَلْتٌ: يَقَولُونَ تَكونٌ فى عَوّاصل طبور ححَضّر فى قَنَادِيلَ تَحْتٌ الْعَؤْش فَقَالَ أَبُو عَتِدِ الله عليه السلام : 
سب انَ الله الْمؤْمِنُ أَكرَمٌ عَلَى الله مِنْ أَنْ يَجْعلَ رُوحَهُ فى حَوْصلَهِ طير. 1 يُونْسٌ إِذَا كان ذلك أَنَاهُ مُحَمَدٌ صلى الله عليه و آله 


هق و احير اع 


0 
2 ٠.2 


فى الدَّنَْا فيتأكلونَ وَ يَشْرَبُونَ فَإِذَا قَدِمَ عَلَِهمُ الْقَادِمُ عَرقُوهُ يتلك الصُورَهٍ الى كَانّتْ فى الدَّنَْا(010)) 

يونس بن ظبيان مى كُويد: 

در محضر امام صادق عليه السلام بودم فرمود: مردم درباره ارواح مؤمنين جه مى كويند؟ كفتم: مى كويند ارواح مؤمنين در 
جيل دان ها يرتد كان سيز رتك دو قتدايل هابى تحت غركن هسسد. فرمود: سبحان الله مؤمق بنش ختداغزيزتر از آن انث كه 
روح او را در جينه دان يرندهاى قرار دهد» اى يونس وقتى كه ارتحال مؤمن از دنيا فرا مى رسدء محمّد و على و فاطمه و حسن 
و حسين عليهم السلام و ملائكه مقرّب نزد او مى 5 يند. جون خداوند روح او را قبض مى كندء او را در قالبى مانند قالب دنيا 


قرار مى دهد» سيس در همان قالب ها مى خورند و مى آشامند و وقتى كسى بر او وارد مى شود.ء او را به همان جهره اى كه 


در دنيا بوده است» مى شناسد. 

*. در روايت صحيح ابى ولاد حناط باز هم از امام صادق عليه السلام آمده است: 
لكِنْ فى أَبْدَانٍ كَأبِدَانِهم.(10)) 

ص: 58 


./ الكافى» ج 7 ص 750, ح * و‎ -١ 
همان» ص 755 بحار الانوار» ج 6 ص 188. در بعضى روايات به اين صورت آمده است: اهَإِذا قَيِضَهُ الله إليه ضير تلك‎ -" 
الوح إلى الْجَنّهِ فى صُورَهِ كصُورَته...).‎ 


و جمله «فى أَبْدَانِ كأبْدَانهِم) مانند دوحديث كذشته حاكى از وجود يكك قالب لطيف مثالى غير مادّى در خارج است كه روح 


بعد از جدايى از بدن در آن فرو مى رود و به زندكى خود در برزخ ادامه مى دهد. 


؟. در حديث صحيح ديكرى ابى بصير از امام صادق عليه السلام جنين نقل مى كند: 


ع اه هر 


أبى بَصِدير قَالَ: قلت لأنبى عَدِد الله عليه السلام : إنَا تتَك كدت عَنْ أزاح الْمَؤْمِنِيَ نوا فى حَوَاصة لي طَيُورٍ خط رِ َرْعَى فى الْيجنّه 


وَتَأو ى إلى قَنادِيلَ تخت الع َقَالَ لا إذاً مَا هي فى ححوَاصِل طَثرِ قلت كَأَئِنَ جِى قَالَ فى رَوْضَهٍ هيه الأجسَادٍ فى الْجَنّه((1)) 


ابوبصير مى كويد: به حضرت صادق عليه السلام كفتم: ما درباره ارواح مؤمنين جنين كفتكو مى كنيم كه آنها در جينه دان 
هاى يرند كان سبز در بهشت مى جرخند و به سوى قنديل هاى تحت عرش درمى آيند. آن حضرت فرمود: نه» آن وقت در 
حواصل و بدن يرندكان نخواهند بود. كفتم: يس كجا هستند؟ فرمود: ارواح مؤمنين مثل جسد دنيوى خود بدنى دارند كه در 


1 بهشت مستفر اشير 
از مجموع اين روايات» دانسته مى شود كه انسان بعد از مردنء در عالم برزخ با همين بدن مثالى معذّبٍ يا متنتعم است. 
ص: /517 


.758 الكافى» ج*؛ ص‎ -١ 


ج) بدن مثالى در كلام بزركان 


از روايات كذشته به دست آمد كه روح آدمى يس از خروج از بدن معدوم نخواهد شد وفنا در آن راه ندارد. آنجه كه از 
انسان جدا مى شودء قالب مادّى اوست و روح در عالم برزخ به واسطه قالب مثالى - كه با آن جهان» سنخيت دارد- سير خود 


را ادامه مى دهد. اكنون نظرات بعضى از بزركان را در اين باره مورد بررسى قرار مى دهيم. 
.١‏ عالم ربّانى مرحوم مفيد در اين باره جنين مى نويسد: 


إن الله تعالى يجعل لهم أجساماً كأجسامهم فى دار الدّنيا ينعم مؤمنيهم فيها و يعذّبٍ كفّارهم فيها و فساقهم فيها دون أجسامهم 
الى .فى القبوو يشاهدها التاظروق شن ق«وستدوس و عل على مرور الأوقات:. (33) 


همانا خداى تعالى براى آنان جسم هايى همانند جسم هاى دنيويشان ايجاد مى كند كه مؤمنان در آن اجسامء از نعمت هاى 
الاهى بهره مند مى شوند و كقّار و فاسقان نيز در جنين جسم هايى معذّبٍ خواهند شد. اين اجسام؛ غير از آن جسم هايى است 


كه در قبرها قرار مى كيرند و بينند كان شاهد تفرّق اجزاء و مندرس و كهنه شدن و از بين رفتن آنها در اثر مرور زمان هستند. 
'. حكيم الاهى و محقّق عالى قدر شيخ بهايى يس از بررسى آيات برزخ نتيجه مى كيرد: 

روح يس از مفارقت از بدن به بدنى همككون با بدن عنصرى خود 

ص: 5 


.// اوائل المقالات» ص‎ -١ 


تعلق مى كيرد» جنانكه از امير مؤمنان عليه السلام رسيده است: ارواح» در عالم برزخ كروه كروه در شكل جسدهاى خويش 
كرد هم آمده به كفتكو مى يردازند... د46 

*. دانشمند بزركك» مرحوم فيض كاشانى» جنين مى كويد: 

وهذا نص صريح فى ان العقل لا يتغير بالموت؛ انّما يتغير البدن والاعضاء فيكون الميت عاقلاً مدركاً عالماً بالآلام واللّذات كما 
است؛ رنج ها و لذَّت ها را همانند دنيا [ليكن با قالب درونى و مثالى] دركك مى كند. قالب مثالى از جنس مادّى نيست؛ بلكه 
؟. محدّث بز ركوار مرحوم مجلسى مى كويد: 

ظهر من الآيات الكثيره والأخبار المستفيضه والبراهين القاطعه... تعلق الروح بالأجساد المثاليه اللطيفه الشبيهه بأجسام الجن 
والملائكه المضاهيه فى الصوره للأبدان الأصليه فينعم ويعذب فيها ولايبعد أن يصل إليه الآلام ببعض ما يقع على الأبدان الأصليه 
لسبق تعلقه بها وبذلكك يستقيم جميع ما ورد فى ثواب القبر وعذابه واتساع القبر وضيقه وحركه الروح وطيرانه فى الهواء وزيارته 
لأهلة وده الأئمه عليهم السلام بأشكالهم 


ص: 4ع 


١-اربعين»‏ ص .732١‏ 
؟- المحبجة البيضاء. جل صن 1 ١‏ 


ومشاهده أعدائهم معذبين وسائر ما ورد فى أمثال ذلكك مما مر... وإن كان يمكن تصحيح بعض الأخبار بالقول بتجسم الروح 
أيضا بدون الأجساد المثاليه لكن مع ورود الأجساد المثاليه فى الأخبار المعتبره المؤيّده بالأخبار المستفيضه لا محيص عن القول 
ها ::: 


00 


آيات بسيار و روايات مستفيضه و دلايل قوى دلالت دارند كه... روح بعد از خارج شدن از بدن در اجساد مثالى لطيفى كه 
شبيه اجسام (لطيف غير مادّى) جن و ملائكه است قرار مى كيرد كه شبيه ابدان اصلى دنيايى اند و در آن ابدان مثالى در نعمت 
يا در عذاب خواهند بود بعيد نيست به آن بدن ها نيز مانند بدن هاى اصلى آلام و مانند آن برسد و با اين نظر همه مطالب از 
قبيل ثواب و عذاب قبر» انّساع و ضيق قبر» حركت روح و يرواز آن و زيارت خانواده و ديدن امامان در أشكالشان و ديدن 
دشمنان در عذاب و غير آن» قابيل حل مى شود ... هر جند كه مى شود بعضى اخبار را حل كرد با قول به اين كه ارواح بدون 
اجساد كالى متشكل و مكل و جسم مى شوكدة ولى با ورؤد ]همه روليات معتين دوباز» العساة مثاليه كهايا أخباز مستفيضه 


مؤيّد 

شده اند جاره اى جز قول به اجساد مثالى نداريم. 
ه. فلاسفه الاهى از جمله ملاصدرا مى كويند: 
انساق «ارافن دو قالنيوو كالين أسثة 

الف) قالب مادّى (جهره ظاهرى و بيرونى) 

ب) قالب مثالى (جهره باطنى و درونى) 


ص: 6 


1 بحار الانوار ج22 ص‎ -١ 


#. امام خمينى در بيان قبر حقيقى جنين مى فرمايد: 


و الحاصل: از خود اخبار كاملا مى توان فهميد قبر كجاست و بدنى كه در آن قبر است كدام بدن استء در بعضى از اخبار 
فرموده اند: ارواح در عالم قبر به صور ابدان هستند» اين صورت بدن كه روح دراين صورت است همان بدنى است كه كفتيم 


جسم الطف است كه با تبدّل اين بدن حاصل كرديده و با حركت جوهرى موجود شده 
است.(02) 
با آوردن يكك مثال» كيفيت قالب مثالى را نسبت به قالب مادّى بيان مى كنيم؛ تا فهم عبارت آسان تر شود. 


مثلاً شخصى جامه اى به تن دارد» يس از مدّتى كه كهنه و فرسوده شدء جامه اى ديكر مى يوشد. روح انسان نيز يس از 
مرككة بدن و قالب مادّى را همائند لباس فرسوده كتان فى كذارد و جامة اى نو به تق فى كند كه از آن به قالب مثالى (بدذن 


مثالى» قالب درونى و بدن برزخى) تعبير مى شود. 


-١‏ تقريرات فلسفه» ج 2 ص ليم 


جه 


فصل دوّم: مرى 

مطلب اوّل: حقيقت مرك 

اشاره 

انسان را همين روح تشكيل مى دهد. هرجند فلاسفه مسلمان در باب حقيقت روح و ارتباط روح و بدن مباحث ارزشمندى را 
ارائه كرده اند با توجه به بيجي د كى اين موضوع كه مربوط به بحث فلسفى مى شود واز حوصله بحث ما خارج استء از اين 
رواز ذكر تفصيلى آن صرف نظر نموده و به طور خلاصه اشاره مى كنيم. 


الف) انسان تركيبى دو بعدى 


در اينكه انسان در زمره جانداران به شمار مى آيد شكى نيست اما بدون هيج ترديدى همين انسان با ديكر انواع موجودات 
زنده (نظير كياهان و جانوران) تفاوتهاى اساسى دارد» زيرا در آدمى ويذكى هابى مائند تعقّل؛ استدلال: ايهان» حب و بغخض؛ 
عشق و... وجود دارد كه ديكّر موجودات عالم طبيعت بى بهره اند. با زرف نككرى و تأمل در اين ويزكى ها درمى يابيم كه 


بايد در وجود انسان يكك حقيقتى وجود داشته باشد كه او رااز ساير موجودات ممتاز كردانيده و منشأ 


ص: إؤذه 


ويزكى هاى فوق شده است. از سوى ديكرء اكر اندكك توه و دقت داشته باشيم در درون خويش حقيقتى را مى يابيم كه با 
بدن جسمانى ما و آثار مادّى آن كاملا متفاوت است و اين همان حقيقتى است كه از آن با لفظ (روح) ياد مى كنيم و آن را 
حقيقت و ذات خود مى دانيم» وجدان هر انسانى اين تفاوت را به آسانى و با اندكك توججهى به درون خويش» درك مى نمايد. 
فيلسوف بزركك جهان اسلام ابو على سينا در اشارات و تنبيهات كه آخرين اثر فلسفى اوستء دلايل وجود نفس را بر جند مبنا 
استوار ساخته است كه ما جهت اختصار فقط يكك 


مورد آن را مى آوريم كه به عنوان برهان (انسان معلّق) معروف است ابن سينا انسانى را فرض مى كند كه در فضا آفريده شده 
ودر فضا معلق بوده» تمام حواس ظاهرى و اجزاى باطنى او از كار افتاده است و هيج راهى براى ادراكك حسى بدن خود ندارد 
يعنى اندام هاى خود را نبيند ولى در همان حال نسبت به ذات خويش يا همان (من) ادراكك و آكاهى دارد. اين واقعيت حاكى 
اناق اسع كد ذائكا الساخضي ال مذة اوسيك 33 حنضور و على ينا دو الما موريز ان اتناك ونج لقتني يولي 4 
كرده است كه يكى همين (انسان معلّق در فضا) است(00) البتّه صدرالمتألهين ملا صدرا هم براى اثبات وجود نفس جندين 
دليل ذكر كرده است كه خوانند كان محترم را آنجا ارجاع مى دهم.(0)) با توجه به مطالب فوقء به وجود روح در انسان كه با 
بدن ماذى اويحتفاوث اسه جائ ترديد تشواهديود. بتابرايم انسان تركيين ات او دو جيز بداعياوث ديكر انسان موجودى دو 


بُعدى استء يكك بُعد وجود او همان بدن 
ص: 05 


.ه-ذ١ نمط سوّم» فصل‎ -١ 
.١ شفاء فن #» فصل‎ -" 
الاسفار الاربعه ج مص 758 - 57., جاب قم.‎ 


جسمانى و مادّى اوست و بُعد ديكر. حقيقتى است كه از آن به (من) و يا (خود) تعبير مى شود كه در مضامين دينى روح 


ناميده شده است. از اين رو مى توان كفت حقيقت روح جوهرى مجرّد و غير جسمانى است. 


البته ارتباط ميان روح و بدن در دوران حيات آدمى به قدرى زياد است كه مى توان كفت: آنى روح از بدن منفكك وجدا 
نخواهد شدء حتى در هنكام خواب اكر روح فرسنكك ها دور از بدن باشد به مجرّد اشاره اى» تماس اين دو با هم برقرار مى 
شود. هر عملى كه بوسيله بدن انجام يذيرد روح در آن سهيم است وهر تحوّلى كه در روحيه آدمى به وجود آيد در بدن تأثير 
دارد» امراض جسمى روحيه را ضعيف كرده(10)) و امراض روحى جسم رايزمرده و نحيف مى سازد؛ تقويت جسمى در 
تقويت روح اثر دارد و بيمارى روانى در جسم نفوذ مؤثر دارد. به هر حال در بحث حاضر. ما بر محورهاى اصلى بسنده كرده 
وازطرح بحث فلسفى و تجربى و دانش دانشمندان روحى براى اثبات وجود روح صرفنظر مى كنيم جنانجه در كذشته ياد 
آورشديم كه يذيرش محتويات اين كتاب منوط به اعتقاد و يبروى از آيات قرآن كريم و روايات اثمّه هدى عليه السلام مى 


باشد. لذا براى اثبات اين مطلب كه انسان مركب از جسم و روح است با الهام از اين دو كوهر كرانبها بحث را ادامه مى دهيم: 
الف) برخى آيات قرآن كريم كه درباره روح سخن مى كويد بيانكر اين 
ص: 6ه 


-١‏ ) البته اين مربوط به كسانى است كه داراى قدرت روحى نيستند و الا اهل ايمان داراى انجنان قدرتى هستند كه مانند كوه 


استوارند و در روايات ذكر شده كه: المؤمن كالجبل الراسخ لايجركه العواصف. (محقق) 


است كه انسان از روح و جسم تشكيل شده است و تعدادى از آيات تصريح دارند كه حضرت آدم تركيبى از جسم و روح 
بود؛ جنانجه مى فرمايد: 


عر 6 الل 


[َوَإِذْ قال رَبك للملاائكه إنىَ _حَالِق بَشَّرًا من ص لمصَالٍ مّنْ حَمَ مّشِمُونِ فإذا سَوَّيَْهُ وَنَفْحْتٌ فيه مِن رُوحى فَمَعُوا لَه سَاحٍدِين]. 
00 


و (به خاطر بياور) هنكامى كه يروردكارت به فرشتكان كفت: من بشرى را از كل خشكيده اى كه از كل بدبويى كرفته شده. 
مى آفرينم. هنككامى كه كار آن را به يايان رساندم؛ و در اواز روح خود (يكك روح شايسته و بزركك) دميدم؛ همككى براى او 
سجده كنيد. 


برخى از مفسرّين دربارهى آيه فوق جنين مى نويسند: ازاين آيات به خوبى استفاده مى شود كه انسان از دو بعد متضاد 
تشكيل يافته كه يكى در بالاترين حد عظمت و بزركى است و ديكرى در يايين ترين حد ارزش. از طرفى روحى الهى در او 
دميده شده و از طرفى» از ككل خشكيده و بد بويى (مانند لجن) تشكيل يافته استء تعبير «روحى» (روح من) نشان دهنده روح 
بسيار ارزشمند و با عظمت انسان است كه مقام او را حتّى از فرشتكان بالاتر مى برد؛ البنّه خدا نه جسم دارد و نه روح, و اضافه 
ى روح به خدا - به اصطلاح - «اضافه تشريفى و تكريمى» است و دليل براين است كه روحى بسيار بر عظمت در كالبد انسان 
دميده شده؛ همانكونه كه خانه كعبه را به خاطر عظمتش «بيت الله مى خوانند» و ماه مباركك رمضان را به خاطر بركتش «شهر 


الله) (ماه خدا)(02)) و ناقه ى صالح رابه خاطر معجزه بودنشء «نافة الله) مى نامند. 
ص: 68 


.19- 58 حجر/‎ -١ 


-١‏ تلخيصى از تفسير نمونه» ج “١‏ ص ثلا. 


كه اضافهى روح به خداوند مثل (روحىء روحه) به جهت تكريم استء روايتى صحيحه وجود دارد از امام باقر عليه 


3 


السلام : 
وَ نفخت فيه 


سَأَنْتٌ را جَغْفّر عليه السلام عَنْ قَْلٍ الله عَزَّ وَل (3 
نَفِسِهِ وَفْضَلهُ عَلى جَمِيع الأزوّاحء فَأَمَرَ فتفخ مِنْهُ فى آدَمَ عليه السلام (10))راوى از امام عليه السلام از معناى آيه اى كه خداوند 


دَأَنْتٌ أرَا عفر عل مِنْ رُوجى] قَالَ: رُوحٌ الختَارَه الله وَاض طْفَاهُ وَحَلَقَهُ وَأْضَافَهُ إلى 
فرمود «در آدم از روح خود دميدم» سؤال مى كند امام عليه السلام مى فرمايد روحى است كه خداوند أن را بر كزيد و خلق 


كرد او را به خود نسبت داد و بر همه ارواح برترى داده است(0)) بعد امر فرمود از أن در أدم دميده شد 


همين مضمون در آيه ديكرى نيز در قرآن كريم آمده است 
(إِذْ قال ويك للتبلاتكه إن شالق 7 وا مّن ين فَإذًا سَوَيَْهُ وَ نَفَخْتٌ فيه من رُوحى فَمَعُوأ لَه سَاجِدِين].(080) 
و به خاطر بياور هنكامى را كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من بشرى را از كل مى آفرينم! هنكامى كه آن را نظام بخشيدم 


وازروح خود در آن دميدم؛ براى او به سجده افتيد 
ازاين دو أيه شريفه دانسته مى شود كه روحء حقيقتى غير از جسم استء. 


ص: /اةم 
ابخان ا لراييج , ص 1١١‏ قريب به همين مضمون روايت ديكرى نيزاز آن حضرت وارد شده است كه فرمود: «وَإِنّمَا 
مِنّ الْبيُوتِ فَمَالَ بيتى وَ قَالَ لِرَسُولٍ مِنّ الوّسْلٍ خَلِيلِى وَ أشْيَا 


أُض افَهُ إلى تقبيه لله ا َف َلَى م اير الأزقاح كما اط فى يتا 
ذلك وَكل 52 0 مَصْنُوعٌ مُحَدَتٌ مويو مُدَيدٌ.) ) بحار الانوار. همان كافى» ج ١‏ ص ١7١7‏ 


-١‏ ممكن است مراد از ارواح؛ ملائكه باشد 


د صض/ ١لا"‏ 


وقتى كه جسم حضرت آدم تكميل شدء فرشتكان امر بر سجده نككرديد. جون هنوز شايستككى آن را نداشت؛ ولى يس از نفخ 
روح دراو جنين لياقتى را بيدا مى كندء ناكفته نماند اين دو آيه از نفخ روح در حضرت آدم مى كويند ولى مى توان كفت 


كه اين مسأله در مورد فرزندان آدم نيز صادق است. 


تفخ روح در ايه اى ديكر جنين آمده اسث: 
وَبَدَأْ خَاقَ الانسَانٍ مِن طين ثُمّ جَعَل نَسْلهُ مِن سُلالهِ مّن مّاءِ مّهين ثم سَوَّاةُ وَنَفْحّ فيه من رجه ].(010) 


آفرينش انسان رااز كلى آغاز كرد سيس نسل او را از عصاره اى از آب ناجيز و بى قدر آفريد. سيس (اندام) او را موزون 
ساخت وازروح خويش در وى دميد. دراين كه ضمير (سواه) مرجعش جيستء بين مفسّران اختلاف است: برخى كفته اند كه 
مرجع ضميرء انسان نخستين (حضرت آدم) است.(50)) بعضى بر اين عقيده اند كه اكر ضمير به مطلق انسان بر كردد» مناسب 
تر است. با اين توضيح كه نخست خلق انسان نخستين را مى فرمايد و سيس خلقت نسل انسان را از «ماء مهين» بيان مى كند؛ 
سيس حكم كلى را كه شامل انسان نخستين و نسل او هر دو استء بيان مى دارد و مى فرمايد: «سواه)؛ يعنى «و انسان را موزون 
و بهنجار كردء خواه انسان نخستين و خواه نسل او) و يس از آن كه جنين همه انسان ها يا آفرينش انسان نخستين كامل شدء از 
روح خود در آن مى دمد. به نظر مى رسد اين احتمال قوى تراست. طبق اين احتمال اين آيه تنها آيه اى است كه 


ص: /6 


.6- سجده/ /ا‎ -١ 


1١/6 تفسير كبير» فخر رازى» ج 6 ص‎ -"١ 


در آن در مورد همه انسان ها تعبير «نفخ روح» به كار رفته است.(02) 

در ايه ديكرى جثين آمده است: 

(وَيَسْتلُوتَك عن الزوخ ف الرّوحٌ مِنْ أثر رَبىَ وما أوتيكُم من الِْلم إن َيلا].(00) 

وازتو درباره «روح) مؤالسن كعد ركر: روح از فرمان يروردكار من است و جز اندكى از دانش» به شما داده نشده است! 


مفسّدران در تفسير اين آيه كه مقصود از روح جيست,ء آراى متعددى بيان داشته اند» بر اساس يكك رأى» مقصود از (روح) 
كند كه روح» جيزى غير از جسم است. در اين باره آيات زيادى وجود دارد» به ذكر يكك آيه كه يس از طرح مراحل تدريجى 


تكوّن مادّى انسان» سخن از آفريئنش 


فك هميان مده اش بسنده مى كنيم. 


سيس نطفه را بصورت علقه [خون بسته]. و علقه را بصورت مضغه [جيزى شبيه كوشت جويده شده]؛ و مضغه را بصورت 


استخوان هايى د رآورديم و بر استخوان ها كوشت يوشانديم سبس آن را آفرينش تازه اى داديم. 
ص: 04 
-١‏ مصباح يزدى» معارف قرآن» ص اضفرة 


اك اسواء 7 قر 


.١5 مؤمنون/‎ -'" 


ازاين آيه شريفه دانسته مى شود كه انسان داراى دو بعد وجودى استء نخست بُعد جسمانى او كه شروع مادّى دارد و به 
صورت تدريجى به مرحله كمال خود مى رسد و ديككرى روح او كه به كونه متفاوت با آفرينش بعد مادّى انسان آفريده مى 
كوه وه كدان عور مهل خلقع با صييو: | الكاناة كنا عاضر ياد مى كند و اين همان روح آدمى است. حاصل آنكه 


عع 


غيل الس أنه كه« اتشاتاة خلقاءهاخوع انف اتسلات اول اكه (نُمَ حَلَفَْاالْطفَهَ عَلَفَهَ َحَلََْا الْعلَقَهَ مُضْعَه...1 مى باشد به دو 


استفاده مى شود. 


ب) تا اينجا طبق دلالت آيات دانسته شد كه هستى آدمى از دو بعد اساسى بوجود آمده است,. در رابطه به اين معنا روايات 
فراوانى وجود دارد كه بر مركب بودن انسان از روح و بدن دلالت مى كند كه در بيشتر روايات و مباحث اين كتاب كه مورد 


بررسى قرار كرفته استء اين مطلب دانسته مى شود در اينجا براى نمونه به جند مورد از آن اشاره مى شود. 

.١‏ از احاديث معروف و مشهور در اين باب» حديثى است از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم كه مى فرمايد: 
ابيت عند ربى يطعمنى ويسقينى. 

در نزد يرورد كارم مى روم و ساعاتى در مهمانسراى قدس و محفل انس حضرت الوهيت به سر مى برم و او مرا اطعام 
على كتة وعد من ابم وقد 1 


ص: #0 


-١‏ الشواهد الربوبية» ص 312 عوالى اللثالى» ج ” ص إرفرفة بحار» ج 324 ص انبره 


(آنجه قطعى و مسلم است مقصود طعام و شراب جسمانى نيست بلكه طعام و شراب روحانى و تجليات و اشراقات وارده بر 


ساحت اقدس الوهيت تقرب بيدا مى كند و اين غير از بدن مادى است. 


". امام على عليه السلام در خطبه معروف و مشهور «الزهرا» درباره مركك برخى افراد جنين مى فرمايد: 


َم اا لوت التباطاً به فعض بَعِرَه كما بض مرهعة و حََجَتٍ الرُوح مِنْ بجت دو قَصار ِيف ين أله فد أوحِسُوا مِنْ جَانِيه 
وَتََاعَدُوا مِنْ قُوبهِ لا يش عد بَاكياً وَلا- يُجِيبُ دَاعِياً ثم حَمَلوهُ إِلَى مط فى الأْض فَأسِلْمُوهُ فيه إِلَى عَمَلِهِ وَالمَطعُوا عَنْ زَوْرَتِهِ 


500 


سيس جنكّال مركك تمام وجودش رافرا مى كيرد» و جشم او نيز مانند كوشش از كار مى افتد» و روح از بدن او خارج مى 
شود و جون مردارى در بين خانواده خويش بر زمين مى ماند كه از نشستن در كنار او وحشت دارندء و از او دور مى شوند. نه 
سوكواران را يارى مى كند و نه خواننده اى را ياسخ مى دهد» سيس او را به سوى منزلكاهش در درون زمين مى برند؛ و به 


اميرالمؤمنين در خطبه ديكرى كه معروف به خطبه متقين است در جواب 


ص: ا 


-١‏ و يااز باب تشبيه استفاده هاى مصنوعى به مسائل ظاهرى است. (محقق) 
"- نهج البلاغه» خطبه 068 


سؤال همام درباره اهل تقوا فرمود: 
وَلَوْلَا الأَجلٌ الى كب الله عَلَيِهعِ لَمْ تَسْتَقِرٌ مق أَرْوَاحَهُمْ فى أَجْسَادِهِمْ طَْقَه عَيِنِ بد شَوْقا إِلَى النَوَابِ وَحََؤْفاً مِنّ 
الْعِقَاب.((1)) 


واكر نبود مركى كه خدا بر آنان مقدّر فرموده» روح آنان حتى به اندازه برهم زدن جشم, در بدنها قرار نمى كرفت. از شوق 
ديدار بهشتء واز ترس عذاب جهنم. 


؟. در روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه هر كاه مؤمنى مؤمن ديكر را غسل مى دهدء در موقعى كه او را مى 
كرداند و جابه جا مى كندء بككويد: 


3_3 
2 
للكة 1١‏ 
0 
52 
0 
ما 
0 
0 
و6 


الَّهُمّ كَدًا وَدَنُ عَبِ دك الْمُؤْمِن وَقَدْ أرجت رُوحة مِنْهُ وَكَرقْتَ ينها فَعَفْوَك عَفْوَكٌ عَفْوَك إِلَا ِ 
00 


خدايا اين بدن بنده مؤمن تو است در حالى كه روحش رااز آن خارج نموده و بين ٠‏ آن دو (بدن و روح) جدايى افكندى» يس 


ببخش توء ببخش توء ببخش تو. ممكن است در اين صورت خداوند كناهان يكك سال او را به غير از كبائر ببخشد. 
60 در روايت صحيحه ابى ولاد كه از امام صادق عليه السلام نقل نموده استء در نماز ميت مى خوانيم: 

الَّه... وقد قَمِضْت رُوحه إلَيِك وَقَدِ اتاج إِلَى رَحْمَتِك وَأَنْتَ عَنِيٌ عَنْ عَذَابه. 

ص: "م 


اهيا خطه 337 


"- من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص 06 


خدايا به درستى كه تو روح او رابه سوى خود قبض كردى وهر آينه او به رحمت تو نياز دارد؛ د ر حالى كه تواز عذاب 


*. در روايت ديكرى مفضل از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت رابطه روح و بدن را به كوهرى كه در 
بك عتدوق قرار كرقته تشبيه كردهة مى فرمايل: 


0 ل وف وَلَمْ ؛ َعوَأ به وَقََالَ إِنَّ ات ل عار 


مَل (ارتباط) روح مؤمن و بدنش همانند كوهرى است كه در صندوقى باشد. هنكامى كه آن كوهر از صندوق خارج شدء آن 
صندوق به دور افكنده شده. و به آن اعتنايى نمى شود و فرمودند: ارواح با بدن ممزوج نمى شوند وو به آن تكيه نمى كنند. 


. در روايتى ديكر از امام صادق عليه السلام آمده است كه آن حضرت از يدر بزركوارش نقل مى كند: 
أنَّ رُوح آدَمَ عليه السلام لما أَمِرَتْ أنْ تَدْخُلَ فيه فَكرمَتْه فَأمَرَهَا أن تَدْجُلَ كزهاً وَ تَخْرْجَ كزهاً.((1)) 


ص: 2 


.8١ بصائر الدرجات؛ ص 62. بحار الانواره ج 2/8 ص‎ -١ 


.٠١لك قرب الاسناد» ص /"؛ بحار الانواره ج الءص‎ -١ 


هنكامى كه به روح آدم عليه السلام امر شد كه به كالبد او داخل شودء ناخوشايندش افتاد. يس به او امر شد كه با 


كراهت در آن داخل شود و با كراهت بيرون رود. 


شايد كراهت اول به خاطر عدم انس و مجانست او با بدن و ترس از مصائب زندكانى بوده و كراهت دوم بخاطر انس به بدن 
در حيات دنيوى ويا براى كسب كمال و مزيد درجات باشد. به هر صورت روايت بر وجود روح مجرد و بدن مادى دلالت 


دارد. 
با توجه به روايات ذكر شده مطالب زير بدست مى آيد: 


.١‏ انسان تركيبى است از روح و بدن. ". روح غير از بدن» مستقل و مجرّد است؛ جون روايت ششم صراحت داشت كه روح نه 
با بدن ممزوج مى شود و نه به آن تكيه مى كندء بلكه همانند تاج بر بدن احاطه دارد و روايت ششم از وارد شدن روح در بدن 


آيات و رواياتى كه مورد بحث و بررسى قرار كرفتء مى توان دو كانكّى روح و 


بدن وهمراهى اين دو و حكومت روح بر بدن را نتيجه كرفت. و مركك از نظر قرآن و روايات جدايى روح از بدن آدمى 
است. بدن متلاشى مى شود ولى بُعد ديكر همجنان به حيات خود در عالم ديكرى كه برزخ ناميده شده استء ادامه مى دهد و 
در آن جا مؤمنان در شادى به سر مى برند ولى كافران و كنهكاران در عذابند تا زمانى كه قيامت كبرى بريا شود و با 


ص: ع 


ب) هر نفسى طعم مرك را مى جشد 


با مطالعه آيات قرآن كه عالى ترين و اطمينان بخش ترين منابع معرفت محسوب مى شود روشن مى كردد كه مركك همان 
انتتقال روح آدمى از عالم طبيعت به عوالم ديكر و بازكشت آن به سوى مبدأ هستى» يعنى خداوند سبحان است. 


مااز آن خدا هستيم و به او بازمى كرفي 1ق 


بنابراين» قرآن كريم آشكارا با اين يندار كه مركك» يايان هستى انسان است» مخالفت مى ورزد. به همين دليل انسان نيز بر 
اساس آموزه هاى دينى و تجربه تاريخى و شهادت عينى خويشء اين حقيقت را يذيرفته است كه زند كانى او در اين جهان, 
جاودانه نيست؛ بلكه دير يا زود» با مركك هم آغوش كرديده. زندكى دنيوى را وداع خواهد كرد؛ هرجند ما مركك را فراموش 
كنيم» مركك ما را فراموش نخواهد كرد. 


قرآن مجيد مركك را قانونى كلى و ثابت مى داند كه هيج كونه تغيير و استثنايى در آن وجود ندارد: 
[كُلُ فس ذَائقَُ المؤت).(0)) 

هر نفسى» شربت مركك را خواهد جشيد. 

[قَالَ فِيهَا تحيؤنَ وَ فيهَا تَمَوتُونَ وَمِنّْهَا تُخْرَجُون).(00)) 

ص: 86 


لقره 182 
اك ال عمران/ 148 


#- اعراف/ 710. 


بورد كار فرمودة دن آن زند كى مى كنيد ودر آن مى ميريده واز آن يبرون عى آببذ. 

إوَ ما جَعَلَنًا لمر مّن تلك الْحلْد).(١1))‏ 

و مابه هيج كس بيش از تو عمر ابد نداديم (تا به تو دهيم). 

فو جاى كيك از قر ان امنهاسشه: 

انها نكرو بد رِككم الْمَوْتٌ وَلَوْ كع في بروج مُنْفِدَه 0(.1) 

هر جا كه باشيد ولو در حصارهاى سخت استوار» مركك شما را درمى يابد. 

قل إِنَّ الْمَوْتَ الْنَى تَفرُونَ مِنّْهُ دنه ملاقبكم ثُمَ تُرَدُونَ إلى عَلِم اليب َالشّهَادِ قيتتدُكم بما كُشُم تَغْملون).((*) 


بكوةين ترويد شرك ورا كدان اناس كرزيل با شما ديدار خواهن كرف سين شوق داتاى تهان و اشكان ناز كرداتده مي 


شويد»ء يس شما را به اعمالى كه همواره انجام مى داديد. آكاه خواهد كرد. 
قل لن يَمَعكم الْفِرَارُ إن َرَرْتُم مّنَ الْمَوْتٍ أو الَْثْل وَإِذَا لَا تُمتعُونَ إِنَا قل «ع)) 
بكو: اكر از مركك يا كشته شدن بكريزيد» كريز شما هركز سودتان نمى دهدء و در اين صورت [اكر هم سودتان دهدء ازاين 


زتف كى زود كدو قانى ]جر اند كن برخوودان تخوافيك شك: 
ص :88 

أخاافيا/ علد 

9- نساء/ //. 


'- جمعه/ /. 


ع- احزاب/ .١18‏ 


١ن‏ إنْكم بد ذلك لَمَيْتُونَ).((01) 

وبعدازاين همه شما خواهيد مرد. 

برخى آيات بيان كر آنند كه قانون عمومي مركك شامل همه موجودات مى كردد: 
اكز عق عليها قات (3قه 

هر كةاووق ومين اسح» سكوك مر كه بو فتاسة: 


بنابراين مركك يكى از لوازم جدايى نايذير زندكى در عالم طبيعت است و موجودى كه در دامن طبيعت به سر مى برد قابليت 


بقاى دائمى در آن را ندارد. يس مركك, سرنوشت محتوم و قطعى همه انسان ها بلكه همه موجودات است. 


لبه عمومى بودن مركك و كريزنايذيرى از آن را نه تنها قرآن كريمء بلكه روايات زيادى نيز براين مسأله دلالت مى كنند كه 


به برخى از آنها براى نمونه به طور خلاصه اشاره مى شود. 


و ال ل ل ل 


ار 1 
؟- الرحمن/ 78» در بحث معاد خواهيم كفت كه در قيامتء نظام عالم طبيعت در هم مى ريزد و جهان نو بريا مى كردد. 


وَخية وَلا تشم فيهًا دَعْوَةٌ وَلا تفرّحُ فيهَا كزته.((01)) 


شما همكى در تعقيب مركك قرار داريد؛ اكر توقف كنيد و بمانيد» شما را مى كيرد و اكر فرار كنيد به شما مى رسد. مركك از 
سايه شما به شما نزديكك تر است. مركك به زلف بيشانيتان كره خورده است و طومار دنيا يس از شما در هم بيجيده مى شود. 


وجود ندارد و سخن كسى را نمى شنوند و ناراحتى ها در آن يايان ندارد! 


براى تبيين اين حقيقت اميرمؤمنان عليه السلام باكلامى شيوا كه قابل دركك براى عموم باشد» جنين مى فرمايد: 


لو أنَّ أحداً بَحجَدَ إلى الْبَقَاءِ سّماً أؤ لَِدَفْع الْمَوْتِ سَبِيلًا لَكانَ ذَلكك سلَيِمَانَ بْنَّ دَاوْدَ عليه السلام الَذِى شِحْرَ لَهُ مُلك الْجِنَّ 
وَالإنس. 


اككر كسى مى توانست راهى به سوى حيات جاويدان دنيوى بيابد و مركك رااز خود دور سازدء سزاوارتر از همه حضرت 


سليمان بود كه جن و انس براى وى مسخر كرديده بود.(0)) 
ج) تشابه خواب و مرى 


خداوند متعال يديده خواب را يكك يديده مهم آفرينش و نشانه قدرت و عظمت خود در قرآن مجيد مورد توجه قرار داده 


جنين مى فرمايد: 
ص: |2 


-١‏ نهج البلاغه. نامه /1؟. 
"- نهج البلاغه» خطبه 187. 


(وَمِنْ آيَاتِهِ منَامُكم باللَيلٍ وَالَّهَارِوَائِعَاوُكم مّن فَضْلِه إِنَّ فى ذَلِكك لآيَاتٍ لَقَوْم يَسْمَعُون).(010) 


و از ثشانه هاى او خواب شما دز شب و ؤوق است و تلاش و كوششتان برا بهره كبرئ از فضل يروره كار (و تأمين معاش) دز 


ابق امون تكبانه هابى اسث براغ آثان كه كوش شنوا دارتد] 


ازاين آيه مباركه به خوبى استفاده مى شود كه اين موضوع در مرتبه اى از اهميت بوده كه خداى تعالى اين موهبت عظيم را 
عووة اسيك خاضى قرزاو قافه اسك در عاق درك رن فرسابية [ وفكلا 1 م سباتاً]((5))؛ و ما خواب را مايه آرامش [جسم 


و روح شما] قرار داديم» تا سلامتى خود را تأمين نمابيك. 


در تفسير الميزان مى نويسد كه كلمه «سبات» به معناى راحتى و فراغت است» جون خوابيدن باعث آرامش و تجديد قواى 
حيواتى و بدثى من شود وعصتكى تاشى اذدارق و تصرقات نفس ذر يدن از بين مى رود يرغي كفنة اند (سبات) به معتاى 
قطع است. اككر خواب را قطع خوانده اند» بدين جهت بود كه در خواب تصرفات نفس و روح در بدن قطع مى شود. كرجه اين 
نظريه هم شبيه به همان نظر اوّل است. 


نكته قابل توه اين كه. انسانى كه بيشتر عمر خود را در خواب به سر مى برد» هنوز نتوانسته حقيقت آن را بفهمد و نمى داند 


ص: هع 


.5١ روم/‎ -١ 


”نبا 4. 


روى زمين به سير و سياحت رفته و مراجعت مى نمايد. بلكه كاهى در اوج آسمان ها و در كرات ديككر يرواز مى كند وبا 
موده قاف فيخا ف دكوض )سرون و اا مويه حاقل امواسدا كن ار وحمت روررو من شودو اجا نا دتعي قتف كدر هرات 
ديده است در بيدارى مشاهده مى كند يس اين سؤال در ذهن به وجود مى آيد: راستى حقيقت خواب جيست؟ خواب ديدن 


يعنى جه؟ انسان جككونه درخواب از وقايع كذشته و يا موجود. يا آينده با خبر مى شود؟ 


كَاهى آن جه را هنوز واقع نشده استء در خواب مى بيند» در اين جاست كه يقين مى نمايد كه نيروى مرموزى در خود او 
نهفته است كه آن نيرو» مراتب را طى مى كند؛ وكرنه جسد كه روى بستر خواب آرميده است. وقتى كه از دركك حقيقت 
خواب كه قسمت مهمى از عمر خود را در آن به سر مى بريم» ناتوانيم جككونه مى توانيم از مركى كه در طول مدت عمر فقط 
يكك بار به سراغمان مى آيد اطلاع صحيحى داشته باشيم. اين مسأله يكى از مسائل مبهم و بيجيده اى است كه كاوشكران 
علمى نيز تاكنون از يافتن جواب قاطع و محكم آن عاجز مانده اند. يس طبيعى است كه از حقيقت مرككء كه همان جدايى 
روح از بدن است و تا هنوز به آن نرسيده و طعم آن را نجشيده استء اطلاع صحيحى نداشته باشد و نتواند اظهار علم و اطلاع 
كند. قرآن كريم كه يكك سند محكم و متقن آسمانى است از 


اين حقيقت يرده برداشته مى كويد: حقيقت ماوراى طبيعى خواب و مرككء از يكك سنخ و مشابه يكديكر است. يعنى آن 


نيروى مرموز كه در عالم خواب به يرواز در مى آيد و به جاهايى مى رود كه در بيدارى ميسر نيستء آن همان روحى است 


ص: 8( 


كه خداوند در قرآن مى فرمايد: 


[فَإذا سَؤكتة وَنَفْحَت شه بن ُو 00(.1) 


يس جون او را درست و نيكو كردانم و از روح خود دراو بدمم... 


در واقع براى آنكه درباره شناخت روح حتجت به اهل عالم تمام شده باشد» خداى تعالى به عنوان خواب اين عالم نامرئى 
(روح) را موقتاً ازبدن جدا كرده. تا خلق بدانند كه اصل خلقت آن ها براين امر استوار استء كه جاويد و برقرار مى باشد و 


آن به خودى خود استقلال دارد. 
خداوند حكيم درباره ارتباط خواب و مركك با روح, در آيه اى با بيانى روشن تصريح كرده مى فرمايد: 


لل يَتَقَى الأنْفُسَ حينَ مَؤْتها وَالّتى لَمْ تَمْتْ فى منابها يمك الَّنَى قضى عَلَتَا المت وَيُرْسِلٌ الألحرى إلى أجل مُسَمّى إِنَّ فى 
ذلك لآياتٍ لِقَوْم يَفَكرُونَ).((1) 


خداوند ارواح را به هنكام مركك قبض مى كندء و ارواحى را كه نمرده اند نيز به هنكام خواب مى كيرد سيس ارواح كسانى 
كه فرمان مركشان را صادر كرده نكّه مى دارد و ارواح ديكرى را (كه بايد زنده بمانند) بازمى كرداند تا سرآمدى معن در 


ازاين آيه به روشنى دانسته مى شود كه خواب و مركك ازيكك سنخ اند ودر 


هر دو حالت» خداوند سبحان نفس و روح آدمى رابه صورت كامل مى ستاند. بنابراين» حقيقت ماوراى طبيعى خواب و مركك 
مشابه يكديكر استء جنانكه آمده استء «أنّ النّومَ أخو العوت1 خواب برادر مركك است؛ با اين تفاوت كه روح يس از 


بأبان خوابيه يبيد باذ هئ كرده افايس اذه ركف اقايل ير كشت تست ويه تشكه د يكرئ مسقل ان شوق 
در تفسير نمونه در ذيل آيه فوق جنين مى نويسد:(02) 


". به هنكام مركك خداوند اين رابطه را قطع مى كندء و روح را به عالم ارواح مى برد و به هنكام خواب نيز اين روح را مى 


ذا ين قاط الى تداك خواي 
قطع ارتباط به طور كامل (حالت مركك). 
". «خواب» جهره ضعيفى از «مركك) است» و «مركك) نمونه كاملى از «خواب»! 


؟. خواب از دلائل استقلال و اصالت روح استء مخصوصاً هنكامى كه با «رؤيا» آنهم رؤياهاى صادقه توأم باشد اين معنى 


روشن ترمى شود. 


ص: 07 


.6# مصباح الشريعه» ص‎ -١ 


7 تفسير نمونه» ج أله ص ا ا 


. بعضى از ارواح هنكامى كه در عالم خواب رابطه آنها با جسم ضعيف مى شود» كاه به قطع كامل اين ارتباط مى انجامد به 
طورى كه صاحبان آنها هركز بيدار نمى شوندء و اما ارواح ديكّر در حال خواب و بيدارى در نوسانند تا فرمان الهى فرا رسد. 


#. توجه به اين حقيقت كه انسان همه شب به هنكام «خواب» در آستانه مركك قرار مى كيرد درس عبرتى است كه اكر در آن 


بينديشد براى «بيدارى» او كافى است. 


. تمام | ين امور به دست قدرت خداوند انجام مى كيرد» واكر در آيات ديككر سخن از قب قبض روح به دست «ملكك الموت» و 


فرشتكان مركف آمدهة به عنوات ايخ اسث كه آنها فرمائيران حق و مجريات أوامر او هسسد و تقادى ميان اين دو وجود تدارف. 


به هر حال اين كه در يايان آيه مى فرمايد: «در اين موضوع نشانه هاى روشنى است براى كسانى كه انديشه مى كنند)» منظور 


نشانه هايى از قدرت خداوند و مساله مبدأ و معاد و ضعف و ناتوانى انسان در برابر اراده او است. 


در روايتى وارد شده است, كه از امام باقر عليه السلام سؤال شد: («مَا اموت ت؟») ركم حست؟ 


ف 8 


دو 
نَهُ طويل مُدّ 


فَالَ: هو النّْمُ الى يَأتِيِكمْ كل ليله لَه إَِا أنه طو 
حضرت فرمود: مركك همان خوابى است كه هر شب به سراغ شما مى آيدء جز آنكه مدّت آن (مركك) طولانى است. 


ص: رذ 


.188 معانى الأخبار. ص 184؛ بحار الانوار» ج ع ص‎ -١ 


سيد الساجدين زين العابدين على بن الحسين عليه السلام درباره تشابه خواب و مركك مى فرمايد: 

... وَالْعَجَبُ كل العجب لِمَنْ أنكرٌ المَوْتَ وَهُوَ يمُوتُ فى كل يَوْم وَلبِله... .(02)) 

فكقت.و شكقك عر از همه اينكه: [جكوتثة است كه] كس مكرز مركك اث و حال ابتكه در هر شنو ووومن ميرد ابن 
شباهت و همانندى خواب و مركك در نظر اوّلياى كرامى اسلام به اندازه اى است كه «رسول كرامى صلى الله عليه و آله وسلم 
وقتى كه در بستر مى خوابيد مى كفت: «به نام تو اى خدا! مى ميرم و زنده مى شوم؛ و هنككامى كه از خواب بيدار مى شد اين 
جنين مى فرمود: «سياس و ستايش خداوندى را سزاست كه ما را يس از ميراندن زنده كردو حشر و نشر مردم در قيامت به 


سوى او خواهد بود)؛ 


- 


أن النَىَ صلى الله عليه و آله وسلم كان إِذَا أَوَى إِلَى فِرَاشِهِ قَالَ: «باشمكك اللّهُم أمُوثٌ وَأَختاه وَإِذَا اسْتَبمَط قَالَ: «الْحَمْدٌ لله الى 
أخهانا بعد مآ اتنا وإليه اللشوة: تل 


بل لايبعد القول بتعلّق الرّوح بالأجساد المثاليه عند الَنُوم أيضا كما 


ص: ع7" 


-١‏ امالى طوسى» ص 1 بحار الانواره ج غ3 ص لفنلة 


-1١‏ مستدركك سفينة البحار» ج ٠١‏ ص 194 و الكافى» ج 7 ص 07”9 (با مختصر تغيير در عبارات). 


يشهد به ما يرى فى المنام وقد وقع فى الأخبار تشبيه حاله البرزخ وما يجرى فيها بحاله الرّؤيا.(10)) 


بعيد نيست كه بككوبيم روح هنكام خواب به جسم مثالى تعلق مى كيرد؛ جنانكه آن جه در خواب مى بيند» شاهدى بر آآن است 
همانطور كه در رواياتى» كيفيت برزخ, به حالت عالم خواب تشبيه شده أشبيتة: 


فابرايق شايد بتر ان كفت: روح در خوابء با جسم مثالى در ارتباط است نه جسم مادّى. 
د) مرىء سرآغاز زندكى نوين 


جنانجه كفته شدء مركك از نظر قرآن» تحويل روح انسان و كرفتن آن از بدن است يعنى اخراج روح از بدن. يس حيات يعنى 


نفخ و دميدن روح به بدن. 

وان خَلَفَكمْ َم يتوَفاكع).(00)) 

و خداوند شما را آفريد سيس شما را مى ميراند. 

بنابراين» مركك آخرين مرحله زندكى دنيوى و سرآغاز حيات جديد انسان به شمار مى رود. 
جنانجه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم فرمودند: 


اذكرُوا هَادِمَ اللذاتٍ فَقِيل وَمَا هُوَ يَا رَسُولَ الله فقَالَ الْمَْتٌ فَمَا ذْكرَهُ عَتِدٌعَلَى الْحَقِيَهِ فى معد إلا ضَاقَتْ عليه الدَنْا ولا فى شِدَِّ 


إلا عه 
ص: ٠/0‏ 


.3 7١ بحارالانوار» ج22 ص‎ -١ 


.1/١/ نحل‎ -1 


عَلَيِه وَالْمَوْتُ اوّل مَنْزِلٍ مِنْ مَنَازِلٍ الآدَخِرَهِ وَآخِرٌ مَنْزِلٍِ مِنْ مَنَازْلٍ الدَنْيا فطوبى لِمَنْ اكرءَ عِنْدَ النزُولٍ باوَلهَا وَطوبَى لِمَنْ أحدنّ 
مَقَابَفتة فى تخرقا. 330 


زياد در ياد نابود كننده لذت ها باشيد. عرض شد يا رسول الله آن جيست؟ در ياسخ فرمود: مركك استء آن كس كه به 
حقيقت از مركك ياذاعى كند اكر دز سعه و كفايش زندكى باشد غرووش برطرقف من شوة و دنيا بر وى تتكه مى كردد و 
اكر در مضيقه و سختى باشد با ياد مرككء از فشار فكرى رهايى مى يابد و دنيا به نظرش وسيع و كسترده مى نمايد. مركك 
نخستين منزل از منازل آخرت و آخرين منزل از منازل دنيا است. خير و خوشبختى براى آن كسى است كه هنكام فرود آمدن 


على عليه السلام فرمود: 
لكل دار باتٌ وباب دار الآخرّه الموثٌ.(02) 


هر خخاتة اى ادن :ووودق اسث واد و وروة خالة اخرت» هر كف اسة: 


در جاى ديكر مى فرمايد: 


3 


نَّ ِلَهِ ملكا ينَادِى فى كل يَْم لِدُوا لِلّمَؤْت وَاجْمَعُوا لِلمََاءِ وَائنُوا لِلّخَرَاب.((0) 


ا 
ص: ”,> 


١‏ - مستدركك الوسائل» ج25 ص زه اث بحار الانوار. ج 8 ص ضردة 


"- شرح ابن أبى الحديد, ج١7‏ ص 60". 
9- نهج البلاغه» حكمت137. 


-- 

اميرالمؤمنين در جاى ديكر مى فرمايند: 
الذها 315 مغر له داز مقر 30 

دنيا كذ ركاه عبور است؛ نه جاى ماندن. 


خلا-صه اينكه از نظر قرآن و روايات ائمّه معصومين عليهم السلام مركك جهان مادّى قطعى است ولى مسأله مهم» مركك قطعى 


انسان است كه هر جه مراقبت و تلاش كنيم راهى براى فرار از مركك نخواهد بود. 


قوانين عقلى نيز اين معنا را تأييد مى كند زيرا معنا ندارد از يكك سو جهان براى آزمايش و امتحان آفريده شده باشد و از سوى 
ديكر» ابدى و ثابت بماند. به طور مسلم معقول نيست انسانى براى ابد در سراى آزمون و امتحان باقى باشد و علم نيز در اين 
فطلب باو الأهى فماهتكة اسع كرايخ هورد داتششيد فعروف» الكسين كازل: من كوين: 


به كجا مى رويم؟ به سوى مركك. حتّى اكر بتوانيم به كمكك اكتشافات جديد» جهت زمان «فيزيولوزيكى'» خود را 


بركردانيم و دوره به دوره جوان تر شويم و زندكى را دو سه قرن طولا-نى نماييم» بر مركك فائق نخواهيم آمدء زيرا ساختمان 
بان ها ضرووت مر كقرا ابجات مى كته به حصن اغاز زند كن حتيق انسائى نزوبية وير مق رود و سين يرف دن جنية و 


كود كك خردسال خيلى سريعتر از انسان بالغ به خصوص 
ص: /الا 


-١‏ همان» حكمت”""13. 


درا انث و علا كف بد حرف سير ول شوض شر كله بر تصينب يشراقك بع كس حى شوق ولى هر كد ميو دل كمنى كرد ويك 
خود را عوض نمى كند. ترقّات علم در آينده هر جه باشد هر موجود انسانى محكوم است كه دير يا زود اين جهان را تركك 
"كريد:300 


نكته قابل توجه اينكه اذن خدا در مردن شرط است. تا از خدا اذن نشود قبض روح انجام نمى كيرد» كرجه مقدّمات اذن 


غوامل اليك كدهر كك أن انها تالى مى كوك اها شرف ومر يق و هتما واخل وخاريك. عداوقك متعال من قرنايد: 
وما كان لِنَفْس أنْ تَمَوت إلا بإذنِ الله كتاباً موَجلَا).((1) 

هيج كسء جز به فرمان خداء نمى ميرد. سرنوشتى است تعيين شده. 

[إِذَا 0 أَجِلْهُمْ َلَا يَسْتِرٌ دوق شاغة وَلذ يشتقدمون 82((.1) 

هتكامى كة أجل آنها فرا وسدة (وفرمان مجازات يا م ركشان صادر شوةه) نه ساعتى تأخير هى كنند» و له يبقى هئ كيرئد! 
مرحوم طبرسى در مجمع البيان ذيل آيه ١58‏ سوره آل عمران؛ مى نويسد: 


ا ا ل ا ل او 


وسلم أمر أمَ َم وم ء عَطَبَهَ أَنْ نْ تَدَاوَِاهُ فَمَالَنَا أنا لا نعالج منه مكانا إلا انفتق تق مكان آخر وقَدْ خَِفْنَا عَلَئِهِ قَدَخَلَ النَنّ صلى الله عليه 
و آله وسلم 


ص: //ا 
-١‏ راه و رسم زند كىء ترجمه دكتر يرويز دبييرى» ص .١١‏ 


نا 


وَالْمْثِلِمُونَ يَعُودُوتَهُ وَهُوَ قَوحَةٌ وَاحَدَةٌ َجَعَلَ النَيىّ صلى الله عليه و آله وسلم يَمْمدحْحهُ بِيِدِهِ وَيَقُولٌ إِنَّ رَجلَ لَقََ هذا فى الله لَقَد 
أبلَى وَأَعْذَّرَ وكان القرح الذى يمسحه رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم يليم َقَالَ عَلِىَ عليه السلام الْحَمدٌ لله إذ لم فر وَلَع 
اوَلى الدَّبرَ (1)) 

ابان بن عثمان از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه: به على عليه السلام در روز احد 8٠‏ جراحت رسيد و بيغمبر به امّ 
سليم وام عطيه دستور داد او را مداوا كنند. كفتند يا رسول الله هر جاى از بدنش را معالجه و يانسمان مى كنيم جاى ديكرى 
از بدنش كشاده مى شود واز بسيارى و شدّت جراحت ها بر جان او ترسانيم. يبامبر صلى الله عليه و آله وسلم با مسلمين به 
عيادت وى آمدند در حالى كه يكك زخم ديككر براى علاج مانده بود. بيغمبر دست خود بر آن بماليد و فرمود مردى كه در راه 
خداوند باين مصيبت مبتلى شود معذور است و زخمى كه حضرت بر آن دست ماليده بود بهبود يافت و على عليه السلام 
فرمود: شكر خدا را كه از جنك فرار ننمودم. 


با وجود اين همه زخمء جون خدا نخواستء؛ آن حضرت در آن زمان شهيد نشد. 


در نتيجه بايد كفت مركك از نظر قرآن و احاديث و حكم عقل و علم»؛ براى همه انسانها يكك يديده قطعى است كه هيج كس 
رااز آن كريزى نيست. به همين دليل وقتى كه «اجل مسمى» يعنى «قطعى و حتمى» فرا رسدء لحظه اى قابل تقديم و تأخير در 


ص: 27> 


6 تفسير مجمع البيان» ج'3 ص‎ -١ 


جنانجه مرحوم شيخ محمّد مهدى حائرى در كتاب شجره طوبى در اين باره جنين نقل كرده است: 


حضرت عيسى عليه السلام با مادرش مريم صلى الله عليه و آله وسلم در كوهى به عبادت خدا مشغول بودند و روزها را روزه 
مى كرفتند» غذايشان از كياهان كوه بود كه عيسى عليه السلام فراهم مى نمود» يكك روز نزديكك غروب شدء عيسى عليه 
السلام مادرش را تنها كذاشت و براى به دست آوردن سبزيجات به كوهى رفت. هنكام افطار فرا رسيد» مريم صلى الله عليه و 
آله وسلم برخاست تا نمازبخواند» ناكاه عزرائيل نزد مريم عليه السلام آمد و براو سلام كرد مريم يرسيد: «تو كيستى كه در 
اوّل شب بر من سلام كردى و با ديدن توء بيمناكك شدم؟ عزرائيل كفت: «من فرشته مركك هستم) مريم يرسيد: «براى جه به 


انتخا مله اى 9 ونه عدراتا : كفك: تحتل لافقه نه مه مهل ندة كا نسم 0ق فر: ,نا بك): 
1 ى؟) و به عزرائ : يمه به من ا يسرم نزرد من باد 
عزرائيل كفت: مهلتى در كار نيست. و آن كاه روح مريم+ را قبض نمود. 


عيسى عليه السلام وقتى نزد مادر آمدء نككاه كرد كه مادرش بر زمين افتاده است» تصوّر كرد كه مادرش خوابيده استء مذّتى 


قو فيك كردء ديد مادرش بيدار نشد و وقت افطار كذشته استء صدا زد: «اى مادر! برخيز افطار كن). 
ندائى از بالاى سرش شنيد كه مادرت از دنيا رفته و خداوند در مورد وفات مادرت به تو ياداش بدهد. 


عيسى عليه السلام با دلى سوخته؛ به تجهيز جنازه مادر يرداخت و او را به خاكك سبرد» و غمكين بر سر تربتش نشست و كريه 
مى كرد و به ياد مادر كفتارى جانسوز مى كفتء در اين هنكام ندائى شنيد» سرش را بلند كرد. مادرش را در 


/١ ص:‎ 


بهشت (برزخى) برا تختى كه در كاخى از ياقوت سرخ بود ديد» كفت: «اى مادرم! ال دورق #ر سخك اتدوهكيق هستم). 
مريم+ فرمود: «يسرمء خدا را مونس خود كنء تا اندوهت برطرف كرددا. 

عيسى عليه السلام كفت: «مادر جان با زبان روزه و كرسنه از دنيا رفتى). 

مريم+ فرمود: «خداوند كواراترين غذا را كه نظير نداشتء به من خورانيدا. 


عيسى كفت: اى مادرء آيا هيج آرزو دارى؟ مريم+ كفت: آرزو دارم يكك بار ديكر به دنيا بازكردمء تا يكك روزء روزه بكيرم 
ويكك شب را به نماز به سر آورم؛ اى يسر اكنون كه در دنيا هستى و مركك به سراغت نيامده است» هر جه مى توانى توشه راه 
آخرت را (با انجام اعمال نيكك) از دنيا بركير».(02)) 


ه-) مرك امرى است وجودى و مخلوق 


لفظ «موت» در لغت عربء مرادف با واه «مركك) در زبان فارسى است. اين لفظ به معناى «جان سيردنء» مردنء از دنيا رفتن و 


بسك نيدن (لد كات انال فى شود 

مركك از نظر قرآن مجيد يايان زندكّى نيستء بلكه انتقال از مرحله اى به مرحله ديكر و از يكك زندكى يست به يكك زندكَى 
برتر است؟ 

(قلٌ يَتَوَفاكُمْ ملك الْمَوْتٍِ الذى وكلّ بكم ثم إلى رَبُكمْ تُوْجَعُون).(50)) 


بكو: فرشته مركك كه مأمور قبض روح شماست جان شما را خواهد كرفت و يس از مركك به سوى خحداى خود بازكردانيده 


مى شويد. 


فين هر كم «وفات» است. نه «فوت»). زيرا فوت به معناى نابودى و نيست شدن استء امّرا وفات به معناى اخذ تام و در اختيار 
كرفتن تمام و كمال يكك حقيقت است. انسان بعد از مركك به عالم ديكرء زندكى جديدى را آغاز مى كند و به مقصد اصلى 


ونهايى خود مى رسد. 

ان يتك يود العماق 130:1 

در آن روز خلق را به سوى خدا خواهند كشيد. 
در جايى ديكر قرآن كريم مى فرمايد: 

لَه مْجمُكم جميعاً.((1) 

ناز كشت همه شما بسوى اوستث! 


در اين رابطه؛ رواياتى از ائمّه معصومين عليهم السلام نقل شده است. از جمله وارد شده كه از امير المؤمنين عليه السلام 


درخواست شد: 

ضف لا العؤت. 

مركك را براى ما توصيف فرما. 

امير مؤمنان عليه السلام با بيانى شيوا و مفهومى بلند كه منشأ فصاحت و منبع بلاغت استء جنين ياسخ داد: 


عوك "صا تخي 


عَلى الخبير سَفَطتمْ هو أححد ثلاثه امُور يَرِدَ عَلئِهِ إِمّا بشَارَةٌ بنعيم الابَدِ وَإِما بشارَةٌ بيعذاب الابَدٍ وَإِمّا تخزين وَتهْويل وَأَمْرَهُ مُبِهَمْ 


لاتذرى مِنْ اى الْفِرَقِ هُوَ... .(002) 


از كاه يرسش نموديد ودر جاى شايسته فرود آمديد. سيس فرمود: مركك به اعتبار اشخاص يكى از سه قسم است. براى 
كروهى مده به نعمت هاى ابدى و هميشكى است. براى دسته اى اعلام عذاب ابدى است. و براى طائفه اى ناراحتى و ترس 
است و سرنوشت متوفىء ناشناخته و مبهم است. نمى داند از كدامين فرق است. آيا در صف خوبان قرار مى كيرد و متنحم مى 
شود يا از كروه بدان به حساب مى آيد و دجار عذاب مى كردد. 


در جاى ديكر مى فرمايد: 
أّهَا انّاسُ وَإِنّا حَلِقنَا وَإِياكمْ لِلِقَاءِ لا لِلمَنَاءِ وَلَكتّكمْ مِنْ دار إِلَى ار تُتْقَلون قَتَرَوَدُوا لِْمَا أننْمْ صَائِرُونَ إلتِهِ وَحَالِدُونَ فيه.((5)) 


اى مردم! ما و شما براى باقى ماندن آفريده شده ايمء نه براى فانى شدن. لكن تغيير مكان مى دهيد و از خانه اى به خانه ديكر 


التقال من بانلا بلس ال اد شرا كدان ورا حالس كه سيان أو كه و راق شبيفقه ون انس مافيدة نيش اف برداريك: 
ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم درباره مركك جنين مى فرمايد: 

ا عَلِكُ ... ما حلفت أَنْتَ وَلَاهُمْ لِدَارِ الََّْاءِ بَلْ خُِفُمْ لِدَارِ لبقَاء وََكتَكم تنعقُِونَ مِنْ دار إِلَى دار (00) 

ص: "7'/ 
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اى على تو و مردم براى سراى فانى آفريده نشديدء بلكه براى بقا در سراى جاويدان خلق كشته واز سرايى به سراى ديكر 


منتقل خواهيد شد. 


روايات زيادى از ائمّه معصومين عليهم السلام در اين زمينه ذكر شده» كه حقيقت مركك در برخى از آن ها تعريف و در بعضى 


توصيف شده است؛ كه در بحث «تفاوت مركك مؤمن و كافر) ذكر خواهد شد. 


ازاصل بحث دور نشويم كه مركك مفهومش عدم و نابودى نيستء بلكه امرى است وجودى و مخلوق. قرآن به صراحت اعلام 
مى دارد كه مركك نيز مانند حيات» از آفريد كان خداوند است. يعنى هر دو را مخلوق خدا مى داند و مى فرمايد: 

[الْذى حَلَقَ الْمَوْتٌ وَ الْحبوة يبل كم أَبَِكم أخْسَنٌ عَمَلَا).((01) 

خدايى كه مركك و زندكانى را آفريد كه شما بندكان را بيازمايد تا كدام نيك وكارتر (و خلوص اعمالش بيشتر) است. 

دراين آيه» مركك وحيات در رديف هم آورده شده است. قبل از حيات از مركك نام برده و هردو را به طور يكسان مخلوق 
آفريد كاز سهان واقدم السك من بر كفو عانق دو أمر وصودق عسكته. دليل اين #تطليع ان انك كه امول غر يعار قن اق 


نوعى وجود و هستى بهره مند است و مخلوق بودن عدم بى معناست. بنابراين» اكر حقيقت مركك جيزى جز فنا و نابودى 


ص: ع/ 


١‏ -) ملكك/ ؟. 
"- البتّه فاضل مقداد بعد از استدلال براى اثبات وجودى بودن مرككء مى كويد: «و هو ضعيف فانٌ الخلق لغه التقدير» وهو كما 
يكون للوجودى يكون للعدمى.» (ارشاد الطالبين» ص 98) 


برخى از بزركان نوشته اند: نيستى و فقدان محضء هركز متعلق خلق و آفرينش قرار نمى كيرد و مرككء ضلع نهايى زندكى 
دنيوى است.(10)) 


جنان جه در روايت امام هفتم» موسى بن جعفر عليهم السلام مى خوانيم كه فرمودند: «الْمَوْتٌ هُوَ الْمصّْ مَاههِ مركك حقيقتى 
تصفيه كننده أست.(493) يسن مر كده امرى است وجودى و مخلوق. 


عَن على عليه السلام : (وَاعْلَمْ أنَّ مَالِك الْمَوْتِ هُرَ مَالِكك الْحَيَاءٍ وَأَنَّ الْحَالِقَ هْوَ الْمُميت).(20)) 

على عليه السلام در نامه اى كه به حضرت مجتبى عليه السلام نوشته فرموده است: بدان مالكك مرككء همان خدائى است كه 
فالكه نات اسث و افريد كان همان كسى است كدهى هيراتد: 

عن أبى جعفر عليه السلام : 

الحا وَالْمَوْتٌ حَلْقَانِ مِنْ حَلّق الله فَإذّا جاءَ الْمَوْتٌ قَدَحَلَ فى الانْسَانٍ لَمْ يَدْجُلَ فى شَْ ءِ إلا وَقَدْ خَرَجَتْ مِْهُ الحا ((ع)) 

امام باقر عليه السلام فرمود: حيات و مركك, دو مخلوق از آفريده هاى خدا هستند. موقعى كه مركك فرا مى رسد و در آدمى راه 
مى يابد به هيج يكك از اعضا و اجزاى بدن وارد نمى شود جز آنكه حيات از آن خارج مى كردد. 

ص: 8/6 
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#؟اين روايت ذر مبحث (تثفاوت مركك مؤمئان و كافران» خواهد آمد: 
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- الكافى» جا ص 104. 


در اين حديثء امام عليه السلام از آفرينش مركك وحيات سخن كفته و هر دو را امر وجودى و مخلوق خالق توانا خوانده 


است. 


در نتيجه مى توان كفت: انسان با خداوند» در بقا شريكك است. خداوند» باقى است؛ انسان هم باقى؛ با اين تفاوت كه استعمال 
وا ياخداوفده على الأطلقق اسة؟ بح تقاء بالأصالة وبالذات از آنِ خداوند است و براى غير خداوندء بقا بالتبع و بالغير 
استء كه به اراده خداوند خلق شده و به اراده او باقى مى ماند؛ بنابراين انسان بايد شرايط و زمينه با در كنار خداوند را فراهم 
كند. براين اساسء قرآن سفارش و موعظه مى كند كه هر كس صاحب روان سالم و شعور استء بايد بيش ياى خود را بنكرد 
و توشه اى براى سراى ديكر خويش تداركك ببيند. جون دين باوران در صراط مستقيم» سريع تر و جلوتر مى روند و در صف 
مقذم به ماف اف جما فلك مقر من اقيل: 


[إنَّ الْمُنَقِينَ في جَنّاتٍ وَنَهَرِ فى مَفْعَدِصِدْقٍ عِندَ مَلِيككِ مُفتَدِر].(010) 

برهي زكاران در باغ ها و نهرهاى بهشتى جاى دارند. در جايكاه صدق نزد خداوند مالكك مقتدر متنم اند. 
بنابراين مؤمنان جمال حق را مى نككرند و با خداى ارحم الرّاحمين ملاقات مى كنند. 

ووه يَؤْمئذٍ ناضِرَةٌ إلى رَبّها ناظِرَه]. (00) 

دو آن روز ضورت هاي شاذات ومسروراست وبه يروره كارش مى تكردا 

ص: 82 


قمر ةوق 


؟- قيامت/ 38-1١7‏ 


ما دين ستيزان به سختى مى روند» ديرتر مى رسند و دورتر مى نشينند. 

[يُنَادَوْنَ من مّكان بَعيد].((1)) 

آن هارا ازراهى دور ندا مى دهند. 

اين تبهكاران در روز رستاخيز در حضور خداوند قهّار سر به زير و ذليلند و مى كويند: اكنون عذاب را ديديم, ما را به 


دنيا بازكردان تا كردار شايسته و نيكك انجام دهيم: 


- 
0. - 


[وَلوْ تَرَى الْمُجْرِمُونَ ناكسوأ رُهُوسِهِمْ عِندَ رَبهِمْ رَبَنَا أْصَوْنًا وَسَمِعْنَا فَارْجِعْنًا نَعْمَل صَالِ لعا إن توكترن !10 


اق سول مآء اكر مجرمان وا يتكرى كه حكوتةذز حضور عدا عورف سر به زير افكلده ومن كوييد: انحه وعده كرذة يودق 


ديديم و شنيديم, ما را بازكردان تا كارهاى نيكك انجام دهيم, ما به قيامت ايمان داريم. 


ولى اين خواهش ديكر سودى ندارد وانسان به دنيا بازنخواهد كشت. بايد هم اكنون در دنيا آماده سفر آخرت بوده و توشه 
راه برداشت. خداوند متعال خطاب به رسول مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايد: 


(وَإِذَا الور ؛ لفت علق لفق تاقذيك واخدت 0 


اى بيامبر ياد كن هنكامى كه خلائق از قبرها برانكيخته شوند. آن 


هنكامى است كه هر شخصى به هر جه مقدّم و مؤخَر انجام داده يعنى در اوائل عمر و در اواخر كرده است همه را كاه شود. 
دراين باره آيات و روايات زياد است. ما جهت اختصار به ذكر يكك روايت بسنده مى كنيم؛ 


اميرمؤمنان آن يبشواى يارسايان با واه هاى بليغ و زيبا كه در بركيرنده معانى زرف و بلند است به آدميان جنين كوشزد مى 


فرمايك: 


3 


فإن غيذا من اليم قريبٌ مرا أشْررّع السَّاعَاتِ فى اليم وَأَش رع الذر م فى الشهر وَأَسِْرَحَ المووقق السَّنّهِ وَأُسِْرَحَ السَّنِينَ فى الْعْمَرِ 
متوبججه آخرت باشيد. عمرتان به سرعت مى كذرد فردا به امروز نزديكك, ساعات روز زود كذرء روزهاى ماه زود كذر, ماه هاى 
سال زود كذر و سال هاى عمر زود كذر است. 

دراين دير موحشء. دراين دار فانى 

به غير از فنا نيست حاصل جهان را 

نه فرعون ماند و نه كنج و نه قارون 

به فكر سراى بقا باش جانا 

نماند و نمائد كسى جاودانى 

خدايست باقى و باقى است فانى 

نه در دست موسى عصاى شبانى 

منه دل به ايد دنياى فانى 

و) نامعلوم بودن زمان مرى 


تمام جوامع بشرى با همه اختلافات و تفاوت هايى كه در اين جهان دارند و با همه اختلاف مسيرهاء طرز تفكرها و روش هايى 
كه دارند؛ بالاخره در يكك جا به هم مى رسند و آن نقطه يايان اين زندكى است كه همه در ايمان به مركك اتّفاق نظر دارند و 


همه ناكهان به طرز عجيبى در يكث سطح قرار مى كيرند و مساوات 
ص: /8/ 
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كاملى كه هيج كس تا بية بيش از اين نتوانسته آن را بياده كند» برقرار مى شود. عجيب تر اينكه هيج كس از زمان و مكان مركك 
خود آكاهى ندارد. از اين رو قرآن كريم كه بهترين كتاب الاهى است سفارش اكيد نموده كه هميشه در حال اسلام و ايمان 
ناشيك ثا با 


سلامت دين بميريد: 

(وكاتفرقق لوأك اتملترن) .1ه 

و زنهار مبادا جز با حالت اسلام بميريد. 

حكمت خداوند ايجاب نمى كند كه بشر از زمان و مكان دركذشت خود اطلاع يابد» دليل رمز و راز ينهان ماندن وقت مركك 
اين است كه همانند برخى امور ديكرء كاهى جهل به جيزى براى انسان سودمندتر و مفيدتر از علم به آن است. اين ناآ كاهى و 


ف تعر عل زمقبايقك ماك قرد و السباع كر السك كر حدر أده رن واف :+ يعنى اكر جهل تبديل به علم مى شدء حالت 
اميد و آرزو كه منشأ تحرّك و فعاليت و مايه شور و نشاط و زندكى است از ميان مى رفت و حيات مردم با اختلالاءت و 


ناراحتى هاى عظيمى مواجه مى كرديد و نظام زندكى از هم فرو مى ريخت. مثال: بشر نمى داند مركك قطعى او كى فرا مى 


رسكل وبر 

اثر اين ناآ كاهىء به زندكّى دل خوش است و با وجد و سرور به حيات خويش ادامه مى دهد. اكر به فرض دو روز بيشتر به 
م ركمن تمائذه باشد حون خير تدارد به افيد طول غمر شادماق اسث.و حمحتان با كرمى» فعاليث مى كند و يا سرت زند كى را 
مى كذراند. اما اكر بداند مركك حتمى او نه دو روز بعد. بلكه دو سال 


ص: 4/ 


1- آل عمران/ 39 


ذا الكو را حك ذو قالكن روة ىو قاكق ماعق لطع معيدد | اقر ولا شرو الوودو يات فى اورف غرنو نيوو ادم 
كرذد و باقيمائده عمرش با تلكى و در نهايت افسرد كى طى مى شود اكر جنين تبود براق خخذاوتد مائند همه حقايق ديكر فاش 
كردن آنء هزينه ويا ضررى نداشت. بنابراين» اميد و آرزو جراغ فروزنده زندكى است. جنانجه ييامبر اسلام صلى الله عليه و 
آله وسلم مى فرمايد: 


مَل رَحْمَهٌ : لأُمتى وَلَو لا الأَمَلُ ما وَمَ فقث والنة 214315 ا حوس غاويي شكرا. 


آوزوجر اقنت من رحست اسخ. كر وزو اؤ انسان كرفتة شوق مافوى يه شيركوار عوه شير ثمن .دهده يا باغباتئ تهال .را تمى 
كارد. 


بنابراين خداوند بر اساس علم و حكمت درهاى آينده را به روى مردم بسته و حوادثى كه در روزهاء ماه ها و سال هاى بعد 
رخ مى دهد بر آنان ينهان داشته است و نظام عالم را طورى ياى كذارى نموده است كه مردم نتوانند از آينده خود و ديكران 
باخبر شوند و به غيب جهان راه يابند. خداوند در مواردى جند از اين قبيل فرموده است: 


[إنَّ اله عِندَهُ عِلْمُ السَاعَهِ وَيَُرّلُ الَْيِتَ و ا َعْلَمُ مَا في الأرحام وَمَا تَدْرِى نَفْسٌ ما ذَا تكيبُ عَذًَا وَمَا نَدْرِى نَفْسُ بأىْ_ أرْض تَمُوتُ 


ناش عله غبية زنك 


إ 


بدرستى علم رستاخيز ييش خدا استء كه باران فرود آوردء و آنجه را در رحم ها است بداند» كسى نمى داند كه فردا جه مى 


كند و كسى نمى داند كه در كدام سرزمين مى ميرد اما خدا داناو كاه است. 


.” لقمان/‎ -١ 


بر اساس برخى روايات تفصيل امور ياد شده را بالإصاله و بالذات كسى جز خداوند عليم نمى داند. 

وَقَدُ رُوىَ عَنْ أَئِمّه الْهُدَى أنَّ هَذِه الأشْياً الْحَمْسَه لَا يَعْلمَهَا عَلَى النَفْصِيلٍ وَالنَحْقِيقٍ غَيُهُ تَعَالَى.((01)) 

از ائمّه هدى عليهم السلام نقل شده است كه هيج كس اين ينج تاى مذكور را جز خداوند متعال به تفصيل و تحقيق نمى داند. 
در جاى ديككر مى فرمايد: 

[قل لَا يعْلَمُ من في الشَمَاوَاتِ وَالأرْض الْمَيتَ َِ الله .(00)) 

اى بيامبر به مردم بككو در آسمان ها و زمين جز خداى يكتا كسى غيب نداند. 


ولى منافاتى ندارد كه خداوند اراده فرمايد تا خازنان علم الاهى» هم جون ييامبران و ائمّه معصومين عليهم السلام تا حدودى از 
اين مزيّت برخوردار شوند و به مقدارى كه مورد اجازه حضرت بارى تعالى قرار كيرد به ياره اى از مغتئبات 1 كاهى يابند. اين 
مطلب در خلال بعضى از آيات قرآن شريف خاطر نشان كرديده است: 


(وَمَا كن الله ليطلعكم على الْغَيبِ وَلَكنَّ الله يَجتَبِى مِن رُّسْلِهِ مَن يَشَاء).(00) 
حلين ثبود اسث كه خداوثل شما زا ير غيب كاه ساؤد وف از بيخ 


51١ ص:‎ 


.٠١١ نور التُقلين» ج » ص ١77؛ بحار الانواره ج 278 ص‎ -١ 
.90 / نمل‎ -١ 


#- آل عمران/ ةا 


فرستاد كان حود كسائى را كه حتواستة'اسثك ب ركزيده و آثان وا از اين فيض يزر كك بهرة متل سالحته استة: 
[عَالِمُ اليب فَلا يُظْهِرٌ عَلىَ عَتِهِ أحدًا إِلَا مَن ارْتضى مِن رَّسُول).(01) 
خداوند عالم غيب است و كسى را بر غيب خود آكاه نمى سازد مكر آن فرستاده اى كه مورد رضايتش باشد. 


بنابراين اؤّلين راه آكاه شدن از غيب اجازه و رضاى حضرت بارى تعالى است. اينكه ب ركزيد كان خدا و اوّلياى كرامى او در 
طول زند كى خويش كاهى از مغتئبات خبر داده اند به استناد اذن الاهى و بر اساس الهام ذات مقدّس او است. 


برخى از مفسرين درباره رمز و راز ناآ كاهى انسان از زمان مركك كفته اند: 


جهل به مركك. به كونه اى ديكر نيز مى تواند اثر تربيتى داشته باشد و آن اينكه: آكاهى از مركك در آن زمان كه ميان انسان و 
مركك فاصله فراوانى باشد جه بسا در انسان» روح عصيان را به اميد توبه در آينده» يرورش دهد. زيرا با خود مى كويد: من 
ينجاه سال بعد رخ در نقاب خاكك خواهم كشيد. يس َم را مغتنم شمارم و در آينده توبه مى كنم. ولى آنككاه كه زمان مركك 
براى انسان مجهول باشد و در هر لحظه احتمال فرارسيدن آن را بدهد» در اين صورت اكر فرد عاقلى باشد كمتر كناه مى كند. 
زيرا 

نمى تواند به خود اميد توبه و نويد نجات دهد.(00) 


ص: اك 


-١‏ جن/ 6اولا؟. 


7- منشور جاويد» ج41 ص 8 


مطلب دوّم: وصيت از احكام ثابت اسلام 
اشاره 


از نظر قرآن و احاديث» مركك يكك رخداد طبيعى و سنّت قطعى در زندكى انسان است. همه مى دانيم كه مركك؛ حق است و 


يس جرا آن را در نيابيم و به آن نينديشيم؟ و شايسته است انسان» همواره آماده حضور مركك باشد و نسبت به بعد از مركك 
وصيت كند. خداوند متعال مى فرمايد: 


ع 


4 


(كتِب عَلَيِكَمْ إِذَا حضَرَ أحدكمٌ الْمَوْتُ إن ترك حَحيوًا الْوَصِيَهُ لَوَالِدَيْن وَالأَفوَيينَ بِالْمَعْرُوفٍ حَقًا عَلىَ الْمَتّقِينَ).(020) 


دستور داده شد كه جون مركك يكى ازشما فرا رسد اككر داراى متاع دنياست وصيت كند براى يدر و مادر و خويشان به جيزى 


از ظاهر اين آيه دانسته مى شود كه وصيت كردن حكم الزامى استء ولى در مواردى كه حقٌّ خدا يا حقّ خلق بر عهده كسى 


باشد وصيت واجب است وكرنه مستحب بودن آن اجماع است. 


براى اينكه وصيت انسان جه لفظى و جه كتبى تنفيذ شود يادآور مى شود كه دو فرد عادل» وصيت او را بشنوند و بر آن 


شهادت دهند. جنا ن كه مى فرمايد: 
ص: 04 


.180 آل عمران/‎ -١ 
.1١8 بقره/‎ -' 


(يَاأيّها الّذِينَ ءَامتُوأ شَهَادَهُ تتنكع إِذَا ضر أَحدَكمٌ الْمَوْتُ حِينَ الْوَصِيِهِ اثنَانِ ذَوَا عَذْلٍ مُنكع].(000) 
اى اهل ايمان» جون يكى از شما را هنكام مركك فرا رسيد. براى وصدّت خود دو شاهد عادل را كواه كيريد. 


كرجه وصيّت مخصوص وقت مركك نيست و بهتر است انسان هرجه زودتر وصيّت كند. ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم 


و بيشوايان دين سفارش اكيد به وصيت دارند. 

ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايد: 

شايسته است مسلمان وصيت كند. 

از امير المؤمنين عليه السلام نقل است كه فرمود: 

ما يِى لامر ملم أن يبت لل او وصبيتة تخت رَأَسه.(100) 

بر انسان مسلمان شايسته نيست كه شب را بخوابد مكر اينكه وصيت او زير سر او باشد. 
آن حضرت براين معنا آن قدر ياى فشرده تا آن جا كه جنين مى فرمايد: 

مَنْ مات بغر وَصِيِهِ مات كه اجقه. ((5]) 

كسى كه بدون وصيت بميرد» به نوع مركك جاهلتّت مرده است. 


ص: رك 


000001086 
-١‏ وسائل الشيعهء ج14 ص 188. 
#اد همان 


ع- همان» ص 64 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم فرموده اند: 


2 
3 


وصيّتء از احكام ثابت و استوار بر هر مسلمان است. 


يس شايسته است يكك فرد مسلمانء يير باشد يا جوان» هميشه با وصيت باشد. البتّه مورد وجوب وصيّت و موارد استحباب آن 
در فقه بيان شده است كه به طور خلاصه به آن اشاره شد. نيز ناكفته ييداست اين كه كفته شده م ركك بدون وصيت مركك 
جاهليت است در صورت وجوب وصيّت است. البنّه در اسلام» مقدار مورد وصدّت مشخخص شده است. انسان تا مقدار يكك 
سوّم مالش را مى تواند وصيّت كند؛ ولى به خاطر آن كه به سهم وارثان ضرر نرسد و روح آنان از انسان و قانون اسلام 
جريحه دار نشود» بهتر است كه كمتر از يك سوّم وصيّت نمايد. دروصيت نبايد توججه انسان تنهاء به مسائل مالى و جنبه هاى 
مادّى باشد و همه مى دانيم كه سفارشات دينى و اخلاقى لحظه مركك براى تمام بازماند كان و بستكان از خاطرات فراموش 
تشدقى اسث وعائر توا در ود السنات وحربيت سات بو اخاكقى قاوف هو ابن ياوه قر ان تيد كنحوة حداك» ونبيلة 


نجات و مملوٌ از برنامه هاى زند كى استء مى فرمايد: 


١ ا‎ 


(إِذْ ضر يَعْقَوتٍ الْمَوْتٌ إِذْ قَالَ يني مَا تَعْبْدُونَ مِن بَعْدى).((1)) 
هنكام كداهر كك يعقوب وسيذه فرؤتدان غود را فراخوائد و برسيد؛ شما بعد از عن جه تحيرى وا حواهيد برستين؟ 
ص: 16 


1- همان 
ا ا 


مشاهده مى فرماييد كه حضرت يعقوب در لحظه مركك در فكر توحيد فرزندان است. 


كرجه لازم مى دانيم وصيّت هاى رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم و ائمّه معصومين عليهم السلام را در اينجا بياوريم(012)): 
ولى جهت اختصار تنها جند فراز از وصاياى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را كه در نهج البلاغه فرموده استء ياداور مى 
شويم؛ كه اين وصيئت در حقيقت مسائل دينى» سياسى» اجتماعى» اقتصادى» نظامى را بيان مى كند. 


وصيّت نامه آن حضرت كه در ماه رمضان» سال ٠‏ هجرى, در شهر كوفه. به فرزندان عزيزش امام حسن و امام حسين عليهم 
السلام بعد از ضربت ابن ملجم در حالى كه در بستر شهادت قرار كرفته بود و آخرين لحظات عمرش را سيرى مى كرد؛ بيان 
فرمود:((78)) 


«اى حسن! واى حسين! اأومة كما فى الله»؛ من شما را به ترس از خحدا سفارش مى كنم. نا تيا الدَّئْيا وَ إِنْ كما به 
دنيايرستى روى نياوريد» كرجه به سراغ شما آيد وَنَا تَأََا عَلَى شََّ ينها زوق فنكهاه اكر بتر 

ارتوها شيف نيا وفك قا نت الشوويكك ادع لوق اقوابظة النناة باولا وا بناناهى كنف ] رودلا نالس راغملا رلا خياعين 
بكوييد و براى قيامت و ياداشهاى الهى كار كنيد. [اين دو جمله خط و هدف را بيان مى كند.] «وَكونًا للظالم حَضْماً وَِلْمَظلوم 


ص: 4 


-١‏ اهل تحقيق جهت بررسى وصاياى آن بز ركواران در بحار الانوار» جلد 57 تا جلد 58 و جلد 78 مراجعه نمايند. جون 
وصاياى امامان را در يايان زندكَى هر كدام نقل فرموده است. 
؟- نهج البلاغه؛ نامه /ا8. 


عَؤْنَأَه دشمن ستمكر و ياور ستمديده و مظلومان باشيد. [|اين جمله. برخورد سياسى و اجتماعى و نظامى و اقتصادى را هم در 
رابطه با قدرتمندان روزكار و هم در رابطه با مستضعفان و مظلومان بيان مى كند.] «أوص يكم وَجَمِيعَ وَلَدى وَأْخْلى وَمَنْ بَلََه 
كتَابى يتَْوَى الله وَنَظُم أم ركع» من همء به شما دو فرزندم و هم به تمام فرزندان و خاندانم و كسانى را كه اين وصيت به آن ها 
مى رسد به ترس از خداء و نظم در امور زندكى سفارش مى كنم. [در اينجا اككر دقّت كنيد امام همه مردم جهان را مورد 
خطاب قرار مى دهد؛ زيرا يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم 


فرمود: ل ار أَبوَا مه الأمّو(010))؛ من و على بدران اين امت هستيم» و يدر امّت بايد به هنكام وصيّت همه مردم را مورد 
توججه قرار دهد. قابل توه اينكه امام عليه السلام تقوا و نظم را در كنار يكديكر آورده؛ يعنى همانكونه كه بايد مراعات حقوق 
الفى و الع ديايه ريك عاد تلريك بهار كر راد مايرا ابر عر عات تسوه زاون كر نوري اللمىي و افرع و ترج لوطي كاد ابباام 
مردود است.] حب ادارررب خرش راجي دسي دجدا «وصَلاح ذَّاتِ بَتكم؛ فى سَمِغْتٌ جَدَّكُمَا صلى الله عليه و آله 
وسلم يول للاخ ذَاتٍ اين أفْصَلٌ مِنْ عَامَهِ الصّلَاهِ وَالضّيَام؛ [اى فرزندانم و اى امّت مسلمان سعى كنيد] كدورت ها رااز 
جامد ريعه كن كنيدة ؤيرا كه من از جد سنا بباقيز ضلى الله طليةبو آله وسَلم شتيدم دام فزمودة #أضلاخ 'دأدة بين عردم از 


نماز و روزه [مستحبى] يكك سال برتر است). 
«الله الله فى الأيَام ...) نخدا را! خدا را!درباره يتيمان» نكند آنان كاهى سير و 
ص: /ا04 


.16 بحار الانواره ج 8 ص‎ -١ 


كاهى كرسنه بمانند؛ و حقوقشان ضايع كرذدا باز مي قرا يقد «الله الله فى جيرَانِكم...) جنا ا دار اويا ره مها كان ا 
حقوقشان را رعايت كنيد كه وصيّت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم شما است. همواره به خوش رفتارى با همسايكان سفارش 
فى كردا آننها كه اضتق طنذا اله مريوزثهمة كما يديد براق الاك اركق مقن خواعة كزد: سيت :با الفا والندن«مخصوصن 
كه در وصيّت آمده استء مردم را نسبت به قرآن و نماز و حج و جهاد و خسن روابط و نظارت عمومىء امر به معروف و نهى 
از منكر سفارش فرمود؛ و درباره هر كدام جملات زيبايى را بيان داشته و در ادامه وصيّت»ء به عدالت در قصاص اشاره كرده و 
در مورد قاتل خود جنين مى فرمايد: اى فرزندان عبد المطلب! مبادا يس از من دست در خون مسلمين فرو بريد!ء [و دست به 
كفتنان بزئيد] و كويد افير تؤستان كشعه عدة ردانيد جز كتعيده .من كس ندركر ايد كنت شود :درست بكر يده ذا نايت 
مِنْ ضَ رْيتِهِ هَذْهِ فَاضْرِبُوهُ ضَرْبَهٌ ِضَرْبَها اكر من از ضربت او مُردمء او را تنها يكك ضربت بزنيد و دست ويا و ديككر اعضاى او را 
قطعه قطعه نكنيد. من از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم شنيدم كه فرمود: 


إيَاكم وَالْمثْلَه وََوْ بالكلب الْعَقُور. 
بيرهيزيد از بريدن اعضاى مرذهء هرجلك سكك دارئدة باشد. 


از همين جهت است كه از طرف آورند كان دين و حافظان آنء براى وصيّت و عمل به آن» سفارش هاى ويزه اى شده است و 


به عدم تخلف از وصيّت تأكيد نموده اند. 


ص: /1 


تخلف از وصيّت 


دو كدشتة كنعها شد وصعية در يرك موازة (سفص) ودر يعض فوارة (واجتن) اسك. اكنوننويت اث اسحه» كه ذويارة 


تخلفات از وصيّت نامه و تغييرات در آن توضيح دهيم: 


عدم تخلف از وصيّت يكك سفارش اخلا.قى نيستء بلكه وظيفه واجب و ضرورى است. در آيات و روايات بر لزوم عمل بر 
طبق وصيّت تأكيد شده و مسئوليت و كناه تغيير آن را بر عهده كسى مى داند كه با شنيدن و يا ديدن وصيّت نامه» بخاطر هوس 


هاى خود وو يا طرفدارى از شخصى معيّن وصيّت را تغيير مى دهد. 

قرآن مجيد در اين باره جنين مى فرمايد: 

هَمَن بَدَلَهُ بَعْدّمَا سَمِعَُ فَإِنّمَا إِنْمَهُ عَلَى الّذِينَ ةب 

هر كن كه أن (وضنعت وا) بعد |3 شتنيدة: تغبير دهده كناهشن شهاير كنباق انث كه أن وا كير من .دعيد.: 

البتّه عمل به وصدّت آن قدر تأكيد شده است كه امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 

أله عَنْ رَجُلٍ أوْصَى بِمالِهِ فى سيل الله َالَ: أغطه لِمَنْ أؤصى لَه وَإِنْ كان يَهُودِياً أؤ نَضرَائتا. ((01) 

راوى مى كويد از امام باقر عليه السلام در مورد شخصى كه وصيّت كرده است تا مالش را در راه خدا بدهند» سؤال كردم. 
فرمودند: بايد به 

ص: 14 


.181 بقره/‎ -١ 
.1١7 مستدرك الوسائل» ج ؟١؛ ص‎ -١ 


وصيئتش عمل كند و مالش را به هر كه وصّت كرده بدهدء اكرجه يهودى يا نصرانى باشد. 


واز نظر فقه اسلام هركاه تغيير وصدّت» سبب از بين رفتن حق كسى شودء تغيير دهنده» كناهكار و ضامن است و بايد از مال 


خودش دستور شخص وصيّت كننده را عمل نمايد. 

امام صادق عليه السلام فرمودند: 

ذا أؤْصَى الرَجلَ بوص َلا َل لوص أن يكير وَصِيه يُوصَى بها بَلْ يُمْضِيها.((01) 

هنكامى كه فردى وصيّت نمايد؛ جايز نيست كه وصئء وصيّت را تغبير دهد و بايد آن را طبق وصيّت انجام دهد. 
مطلب سوّم: بازكشت» تنها راه 

اشاره 


همان طور كه براى هر نوع مرضى دواى مخصوصى استء براى هر نوع كناهى هم توبهاى است كه مناسب با آن كناه باشد. 
توبه به معناى بازكشت است از اين رو در قرآن توبه هم به خدا نسبت داده شده و هم به انسان؛ توبه انسان به معناى بركشت از 


حالات و اعمال فاسد كذشته خود مى باشد و توبه خدا به معناى بركرداندن لطئف و رحمت خود بر بندكان است. اين حقيقت 


را قرآن مجيد جنين بيان مى كند: 
ثم نَاب عَلَيهِمْ لِيتُوبوأ إِنَّ لَه هوَ الَوَابُ الوَحِيم].((01) 
ص: ١00‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج اله ص لخارة 


؟-) توبه/ .1١8‏ 


برخى از مفسران در تفسير اين آيه كفته اند كه: توبه بنده» در ميان دو توبه از طرف خدا قرار كرفته است. 


ابتدا خداوند به انسان عنايت مى كند و به او توفيق توبه مى دهدء سيس انسان توبه و استغفار مى كند و بعداز آن باز 


خداوندعنايت فرموده» توبه انسان را مى يذيرد.(002) 


- 
ها أذ 


لوي لل به ندم لقب وَاستغَْاٌ لمان وَتَوَك بالْجوَارِح وَإِضْمَا أن تاخز لقن 


توبه جهار مرحله دارد؛ إاؤل:] يشيمان شدن قلبى» [دوم] آن يشيمانى را در قالب استغفار به زبان آوردن» [سوّم] در كنار آن 
دو تركك كناه كذشته» [جهارم] تصميم بر اينكه در آينده آن كناهان را تكرار نكند 

بيامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در حديثى با مضامينى بسيار عالى و زيباء ابعاد كوناكون توبه را جنين توضيح 
مى دهدل: 

أتَدْرُونَ من التَائبُ؟ فَمَانُو اللَهّم َا.((ض) 

٠6١ ص:‎ 


١‏ - اقتباس از: الميزان» ج 32 ص جرس 
0 وكيد اد / 1 


وَل ملعة وتوا تب باب عن تاب وآ كه فد يتاب وتتن كات وأع رذ ف الا قي َب ون كات 
وَل بي ع لاس فَلِسَ بِتَائبٍ وَمَنْ ناب وَلَمْ ؛ عي َه و امهس بكائب وَمَنْ كات ولع يفوخ كََهُ وم يوس كُقهُ فلس باب 
وََنْ تاب وَلَمْ مقَصَْ أله وَلَمْ يفط لِسَائهُ فلس بِتَائبِ وَمَنْ تَاب وَلَمْ يُقَدّْ َضْلَ فوته من بين يَدَيْه قلس بِكَائبٍ وَإِذا اقم عَلَى 
هَذْهِ الْخِصَالٍ قَذَّاك التَائْبُ). جامع الاخبار. ص مستدركك الوسائل» جك ضٍ 17١‏ 


آيا مى دانيد توبه كننده حقيقى كيست؟ كفتند: نه. فرمود: .١‏ هركاه انسان به زبان و دل توبه كند» ولى ستم كشيدكان رااز 
خود راضى ننمايدء فَلَيِسٌ بِتَائْب؛ در حقيقت توبه نكرده است. ؟. كسى كه توبه كندء ولى به عبادتش جيزى اضافه نشود؛ او 
ث 0 ب نك 1 شركاء كن ويه كن رو لان فاق ة لماوعو اتن وق ورا رسكيه رن لدع ع 
هر كس توبه كند» ولى در مسائل اجتماعى روابط قبلى خود را با افراد فاسد همجنان ادامه دهد وآنان را عوض نكند؛ كويا 
اصللا توبه نكرده است. ه.كسى كه توبه كند» ليكن در نشست و برخاستهاى او تغيبيرى در مجلسش داده نشود؛ باز هم توبه او 
اساسى نيست. 6. هر كاه كسى توبه كند» ولى در مسائل خانواد كى و زناشويى و تربيت فرزندء اخلاق و رفتار اسلامى نداشته 
باشد؛ باز هم توبه نكرده است. 7. الكر كسى توبه كندء ولى در حالات روحى و فكرى و قلبى او تغييراتى حاصل نشود؛ باز هم 
توبه او ريشه و اساسى ندارد. 8 هركاه كسى توبه كندء ليكن روحش باز و رويش كشاده نباشد؛ او هم توبه نكرده است. 8 
هر كاه كسى توبه كند ولى از خيال يردازىهاى وهم انكيز و آرزوهاى دور و دراز خويش دست بر ندارد و زبانش را از انواع 


تهمت ها و دروغ ها و غيبت ها و نيش ها و سوكندهاى نابجا و كواهى 


٠١5 ص:‎ 


دادن هاى ناروا و شايعه سازى ها و ياوه كويى ها و سخن جينى ها و ... باز ندارد؛ او هم درحقيقت توبه نكرده است. 06 
كسى كه توبه كند» ولى در مسائل اقتصادى و مصرف مال و نسبت به محرومان و كرسنكان جامعه بى تفاوت باشد؛ او هم توبه 


نكرده اس 


سيس يبامبر عزيز اسلام صلى الله عليه و آله وسلم بعد از بيان اين ابعاد ده كانه آثار توبه» سخن شريف خود را جنين ادامه مى 


دهد: 
إِذَا اسْتَقَامَ على هَذِهٍ الْخِصَالٍ قَذّاك التَّائْبُ. 

يعنى هر كاه توبه كننده اين صفات ده كانه را مراعات كرد توبه حقيقى كرده است. 

از همين جهت است كه قرآن مجيد و روايات به توبه و بازكشت سريع به سوى خدا تأكيد فراوان نموده اند. 
توبه و يشيمانى در حال مرى 


آيات قرآن و روايات ائمّه معصومين عليهم السلام حاكى از آن است كه انسان هنكام مركك, رابطه اش از جهان طبيعت قطع, 
يانزديك به قطع بوده ودر آستانه اتّصال و ارتباط با برزخ است؛ زيرا در مرز خروج از حوزه تكليف قرار دارد. هنكام ورك 
حجاب هاى مادّى از ديد كان افراد برداشته مى شود فرشتكان و اوَّليابى براى او متمثّل مى شوند و به كونه اى عالم برزخ را با 
فيد كان برقتي خود نن ربنقذة ارق بحاسة: كه كروة نيك و كاراة يه امتقبال مر كساعى وقد :و آن واتعديه الاهى تلق نه كلد 
اما كنهكاران سخت در ندامت و يشيمانى فرو رفته و كمان مى كنند كه توبه و انابه و تظاهر به ايمان در اين لحظه سودى 


دارد. قرآن مجيد به حكم اين 


٠١7” ص:‎ 


كه كتاب هدايت است در آياتى تذكر مى دهد كه ايمان اين كروه به خدا و بيامبران و روز ياداش مفيد فايده و مثمر ثمر واقع 
نمى شود؛ جون ايمان اضطرارى است و از اختيار خارج؛ يس توبه اين كروه در اين لحظه قطعاً يذيرفته نيست؛ زيرا ندامت در 
صورتى مايه كمال روح است كه كار نيكك يا بدى ازاو صادر شود و فرد نادم به انجام كناه قادر باشد. ولى حال كه قدرت و 
توان ازاو سلب كرديدهء جز يكك راه يبش روى او نيست. در اين صورت يشيمانى» حاكى از دك ركونى روحى و توبه به 
معناى شست و شوى روح نخواهد بود. ازاين جهت اين نوع يشيمانى و توبه با ندامت هاو توبه هاى دوره قبل از لحظات 


م ركك. اختللاف ماهوى دارد. آيات در اين باره فراوان است كه برخى را يادآور مى شويم: 
وَلَيِسَتِ النَوبَهُ لِلذِينَ يَعْمَلونَ السبّاتِ تي إِذَا حضر أَحَدَهُمْ الْمَوْتُ قَالَ إنى _ثُبْتٌ الان].(010) 


و كسانى كه (تمام عمر) به اعمال زشت اشتغال ورزند تا آن كاه كه يكيشان مشاهده مركك كند در آن ساعت يشيمان شود و 


كويد: اكنون توبه كردمء توبه جنين كسى يذيرفته نخواهد شد. 

ودر آيهى ديكر مى فرمايد: 

[حتىٌ إِذَا جَاءَ أَحَدَّهُمُ الْمَوْت قَالَ رَبَ_ارْجِعُون تقلع أغمل صالقا يها تك .1ه 
كافران در جهل و غفلتند) تا آن كاه كه وقت مركك هر يكك از آن ها 

٠١5 ص:‎ 


.1/ نساء/‎ -١ 


اك متو و1 


فرا رسدء در آن حال كويد: بارالهاء مرا به دنيا بازكردانيد. تا شايد به تداركك كذشته عملى صالح به جاى آرم. 
حواك اع تنود 95 نه كلفة خو قائلها لورهر 3 ذا السكه ان سحل ايك كدالو كوي 


نمونه آن فرعون است؛ وقتى كه فرعون و لشكريانش به دنبال حضرت موسى و ييروانش حركت مى كردند كه آن هارا 
دريابند و همه را از دم تيغ كين بككذرانند» حضرت موسى عليه السلام به كنار رود نيل رسيد. راه فرار هم ندارد؛ زيرا از اطراف 
لشكريان او را احاطه مى كنند. فقط به جلو راه دارد كه آن هم رودخانه است. حضرت موسى عليه السلام و يبروانش خود رابه 
آب ؤدند؛ اب شكاقته شد وبةامرخدا كنار زفت ثيس أن ابذايبن طرف:و تيمنء ان طرف بال امدق كل فا كف 
رودخانه خشك شد. حضرت موسى عليه السلام و تمام ييروان او وارد رود نيل شدند كه فرعون و لشكريانش رسيدند؛ ديدند 
كه حضرت موسى عليه السلام و يارانش در ميان رودخانه در حال عبورند! كفتند: عجيب نيست, ما هم مى رويمء آن ها را 
درمى يابيم و آن ها را دستكير مى كنيم. همين كه وارد رودخانه شدند؛ آب بسته شد. فرعون هنكامى كه مركك را به جشم 
خود ديد وغرق شدن را ادراكك كرد و دريا او را به كام مركك كشيدء خواست ازاين اصل بهره كيرد و اظهار ايمان نمود؛ 


ِ 
2 


تي إذَا أذْرَكة الْعَرَق قَالَ َامَنتٌ أنه لا إلاة إلا الْذى ءَامَنَتْ به يتوأ إِشْ رَائيل وَأُنَا مِنَ الْمُسْلِمِينَ ءَالانَّ وَقَدْ عَصَيِتٌ قبل وَكنتٌ مِنّ 


الففيندين 1-(33)) 


فرعون بر بيمودن راه بد ادامه دادتا جون هنكام غرق او فرا رسيدء (در ا ين هنكام به فكر توبه افتاد) كفت: اينكك من ايمان 
آوردم كه حقًا جز آن كسى كه , بنى اسرائيل به او ايمان دارند» خدايى در عالم نيست و من هم از مسلمانان و اهل تسليم فرمان 
او هستم. (خطاب آمد) اكنون بايد ايمان بياورى؟ در صورتى كه از اين يبيش عمرى به (كفر و) نافرمانى زيستى و از مردم 


اح ماو 7 ع ا هد ا 57 رك ا لام 1 20 ده امو 1ن 
فَاليَوءَ ننجيك يِبدَنكك لتكون لِمَنْ لفك آيَهَ وَإِنَ كثيرا مِنَ النّاس عَنْ آياتنا لغافلون]. 


امروز ما نفس تو را مى رباييم و با خود مى بريم به آن جا كه محل و مقر فعليت و نتيجه اعمال يبش فرستاده توست و ببين بر 


مسطورو كلع فر سكرقيه لجو سق فصاو كله اشكوو تكوكل كذ حان دوا كرهر ن عدو ران 


الغيب شده. و يا به آسمان رفته است. 


افك هايى كه مسفحق نزول عذاب بودند» ا بيقن أن نزول ١‏ نه بباميزان الاهى را مسكره مى كردتد؛ ولى آن كاه كديا عذاب 


روبرو مى شدند» دست به دامن انبياء شده اظهار ايمان مى كردند؛ جنان كه مى فرمايد: 


- 
2 و 1 إن 


قَلَمَا وأ بَأسَنَا لوأ امنا بلله وَحْدَهُ وَكَفَما بها كنا به مف كين كَل يك يَشَعْهُع م إيمَانَهُمْ لَمَا َو بَأسَنَا.(00)) 
بسن هميق كه عذاب مارا بديدئدء كفسل: ما ثتها بدا ايمان اورده 


٠١8 ص:‎ 


818 غافر/ 85 و‎ -١ 


و به آنجه شريكك خدا مى ينداشتيم» كفر مى ورزيم. ولى ايمانشان بعد از ديدن عذاب ما هركز سودى به حالشان نداشت. 


مولاى متّقيان» اميرمؤمنان عليه السلام در يكى از سخنان شيرين و شيواى خود, به اين حقيقت جنين اشاره مى كند: 


2 


فَهُوَ يض بَدَهُ نَدَامَهَ عَلَى مَا أْضْكَرَ لَهُ عِنْدَ الْمَوْتِ مِنْ أرو.((01)) 
كناهكاران در برابر عذابى كه هنكام مركك براى آن ها آشكار مى شود انككشت ندامت به دندان مى كير ند. 


كوتاه سخن اينكه يذيرفتن يشيمانى در دستكاه تشريع به خاطر لفظ آن نيستء بلكه براى اين است كه در روح انسان تحوّل و 
دك ركونى خاص ايجاد كند. جنين د كركونى در موقع آزادى بشر و قدرت او بر كناه و تركك آن دست مى دهدء نه در لحظه 


اى كه يكك راه بيش» در بيش ياى او نباشد. 
مطلب جهارم: قبض روح 

الف) كسانى كه هنكام قبض روح حاضرند 

ا. قابضان ارواح 

اشاره 


قبض روح و كرفتن جان ها يكك يديده طبيعى و تجربى است كه در هنكام مركك. روح آدمى كه بُعد اصيل وجود را تشكيل 
مى دهد و به صورت كامل باز ستانده» قبض مى شود و از بدن طبيعى و مادّى جدا مى كردد. 


ص: 17و١٠‏ 


08 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


در بيان اين مطلب كه كيرنده ارواح انسانهاء در هنكام مرككك كبسة» قرآن تعابير مختلفن دازف. در يرعى آباث: عخداوندة 


قابض روح آدمى معرفى شده است و نسبت فعل را به او مى دهدء قرآن در اين باره مى فرمايد: 

الله توفي الأنفّس حِينّ مَؤيهَا].((01) 

خداء ارواح را به وقت مردن ابدان» تحويل مى كيرد. 

در بعضى آيات نيزء از فرشته خاصىء به عنوان «فرشته مركك» نام برده شده است كه مأمور ستاندن جان هاى آدميان است؛ 
قلْ يتَوَذاكم ملك الْمَْتٍ الّذِى وُكُلَ بكم].(00)) 

(اى يبامبر به مردم) بكو: فرشته مركك كه موكل بر شما است» شما رامى ميراند. 

كاهى ابن غملء به فرشتكان الاهى تسبت ذاذه شله است؛ 

(حتي إِذَا جَاء أحدَكم الْمَْتٌ تَوقَنَهُ رُسْلَنا وَهُمْ لَا بفَرَطون].((2)) 

تا آن كاه كه هنكام مركك يكى از شما فرا رسدء رسولان ما او را مى ميرانند و در قبض روح شماء هيج كوتاهى نخواهند كرد. 
در جاى ديكر مى فرمايد: 

الّذِينَ تكوَفَاهُمْ الملائكة طَيبِين).((8)) 

١٠١8 ص:‎ 


لازي 
7 سجده/١ .١‏ 
3 انعام/١8.‏ 


؟- نحل/ 37 


آنان در حالى كه [از آلودكى هاى عملى و اخلاقى] ياكك و ياكيزه اندء فرشتكان جانشان را مى كيرند. 
و آنجا كه مى فرمايد: 

الّينَ تتوَفَاهُمْ الملابكة ظالمى أَنْفُسِهع).(010)) 

همانان كه فرشتكان جانشان را مى كيرند در حالى كه ستمكار بر خود بوده اند. 


ابق فوع تسبة» و قز كريم فراواق أست. بعت يك هد يده دو عين :انشاب به تعدا به غير أو :فز سيت :داده داه نت اقأنيا 
دو نسبت مختلف و متغايره يكى بالإصاله و بالدّاتء ديكرى بالتبع و غير مستقلء؛ البنّه اين كونه مسائل نظير و نمونه در موارد 


ديكر نيز وجود دارد. خداوند درباره كارهاى ينهانى انسان مى فرمايد: 
(وَللَه يكيب مَا بتيعُونَ) . 

وخداانديشه شبانه آن ها را خواهد نوشت. 

در آيه ديكر آن را به فرشتكان نسبت داده؛ مى فرمايد: 

( أ يَخسَبوت آنا لا مَسْمعٌ سِرَهُمْ وَ تَجْوَئهُم بلى وَ وُسْلَنا لَدَِهمْ يكتبون). 


آيا كمان مى كنند كه سخنان سرّى و ينهان كه به كوش هم مى كويندنمى شنويم؟ بلى مى شنويم و رسولان ما (فرشتككان) 


در نكّاه ابتدايى؛ به نظر مى رسد بين اين آياتء تعارض وجود دارد؛ اما اكر دقت كنيم, در اين آيات» هيج تعارضى وجود 
ندارد؛ زيرا فاعل حقيقى در جهان» خداوند قادر حكيم است و تمام افعال» حقيقتاً منسوب به او است؛ء اما بسيارى از افعال 
الاهى از راه وساطت و اسباب صورت مى كيرد؛ از اين رو مى توان اين افعال راء از يكك نظر به خداوند متعال» نسبت داد واز 
جهت ديكر به وسايط و اسباب. اين يكك قاعده كلى است. اين قاعده؛ درباره قبض ارواح انسان ها نيز قابل تطبيق است؛ به اين 


صورت كه خداوند» كيرنده حقيقى روح است و همه كارها از اوست و به او منتهى مى شود. 
وَمَا كان لِنفْس أن كموت إلا بإأن الله).(02) 
هيج كس جز به فرمان خدا نمى ميرد. 


ولى اين كاره از طريق يكى از فرشتكان الالهى (عزرائيل) تحقق مى يذيرد واوثيزدراينخ كار از وساطت جمعى ديكر از 
فرشتكان استفاده مى كند؛ 


تقكن عستى: نقشن أل ايوان ماست ات و باد و حناككه سر كردان مهاست 
ما به دريا حكم طوفان مى دهيم ما به سيل و موج. فرمان مى دهيم 
آب ها از خود؛ نه طغيان مى كنند آن جه مى كوييم ماء آن مى كنند 


عرفء استناد معلول به علت قريبء متوسّط و بعيد صحيح مى باشد. 


١٠١ ص:‎ 


در اين زمينه روايتى از امام صادق عليه السلام به اين مضمون نقل شده است كه آن حضرت در جواب اين سؤال: «در يكك 


زمان در دنيا به قدرى انسان از دنيا مى رود كه شمارش آن ها را جز خدا نمى داند» اين جطور است؟») حضرت فرمود: 


نَ الله تارك وَتَعَالَى جَعَلَ لِمَلَكِ الْمَوْتٍ أغْوَاناً مِنَ الْملَائكهِ يَفْبِضُونَ الأروّاح بِمَنْزْلَهِ صَاجب الشْرْطه لَهُأعْوَانٌ مِنّ 


إ 


الْإنْس يَِعَهُمْ فى عَوَائْجهِ فَتنَوَفَاهُمُ المشسائكة وَيَتَوََاهُمْ تلك الوك ين العلاتكة َع ما يَقبض هُوَ وَيَتَوَفَاهَا الله عَرَّ وَجَل مِنْ مَلَكَ 
الوك لتقا 


خداوند تبارك و تعالىء براى ملكك الموت دستياران و كمكك كارانى از فرشتكان قرار داده است كه آنان ارواح رااز طرف 
ملك الموت قبض مى كنند؛ همان كونه كه فرمانده نككهبانان دستيارانى براى كارهايش دارد» يس فرشتكانء آن ارواح را باز 
مى ستانند و ملكك الموتء علاوه بر ارواحى كه خود مى ستاند» ارواح قبض شده از سوى آن فرشتكان را نيز تحويل مى كيرد 


وخداوند نيز ارواح را از ملكك الموت مى ستاند. 


مرحوم طبرسى در «احتجاج» نقل كرده كه؛ 


وو 


فى تحبر الرَّنْدِيق الْمَدَّعِى لِلتنَاقض فى الْقَرْآنِ قَالَ مير الْمُؤْمِنِين عليه السلام : ...ان الله تَعَالَى أجل و أَغْظَمٌ مِنْ أن ينوا 

ذَلِك بَِفْسِهِ وَفغْلُ رُسْلِهِ وَمَلَائِكتهِ فغْله ِأنَّهُْ بأهرهِ يَعْمَلونَ قاض طَفَى جل ذِكرَةُ مِنَ الْمَلَائِكهِ رُسَْا... وَمِنَ النّاس فَمَنْ كان مِنْ هل 
الطَاعَهِ تَوَلتْ قَِضَ روح مَلْائِكة الوَحْمَهِ وَمَنْ كان مِنْ أغل الْمَْصَبِهِ نَوَلَى قَبِضٌ رُوحِه مَلَائِكهُ الَّقمَهِ وَِمَلَكِ الْمَوْتِ أَْوَانٌ مِنْ 
اكه الوَحْمَه وَالنَّمهِ يَضْدّرُونَ عَنْ أمره وَفِعلهُمْ فِغْلهُ وَكل 


0000 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص 0ح ضر بحار الانوار. ج ص ع 


ا بَأنُونَهُ مَنْسُوبٌ إِلَيِهِ وَإِذَا كان فِعلهُعْ فِغْلَ مَلَك الْمَوْتِ وَفِغْلٌ مَلَك الْمَوْتِ فِغلُ الله.((1)) 


زنديقى در محضر على عليه السلام ادّعاى تناقض در قرآن كرد و كفت: در جايى مى كويد ملكك الموت شما را مى ميراند و 
در جايى آمده كه اين كار خداست و در محل ديكرى آن را به ملائكه نسبت داده است. امام عليه السلام در جواب فرمودند: 


خدا كار 


مى كنند. خداوند ميان خود و خلقش ملاائكه اى را براى كارها انتخاب كرده است... هر كه اهل طاعت باشدء روح او را 
ملائكه رحمت تحويل مى كيرند وهر كه اهل معصيت باشدء روح او را ملائكه عذاب قبض مى كنند. ملكك الموت اعوانى از 
ملا-ئكه رحمت و عذاب دارد كه با دستور او كار مى كنندء كار آن ها كار او است» يس كار آن ها كار ملكك الموت و كار 
ملكك الموت كار خدا است. 


الف) احاطه و تسلط ملى الموت 


مى دانيم كه در يكك وقت و يكك ساعتء هزاران انسان در روى زمين از دنيا مى روندء بنابراين بايد ملكك الموت و عزرائيل 
محيط بر كره زمين و مسلط بر همه آن باشد و تمام انسان هايى را كه اجلشان سرآمده در نظر بكيرد» روايات اهل بيت عليهم 
السلام اين احاطه عجيب و تسلّط كامل را مطرح كرده و بيان داشته اند كه به عنوان نمونه به ذكر جند روايت اكتفا مى كنيم: 


١1 ض‎ 


.10 احتجاج طبرسىء ج١2 ص /51؛ بحار الانوار ج 2 ص‎ -١ 


ل يتَوكاكم ملك الْمَوْتٍ الذِى وَكلَ بكم َم إلى رَبكُمْ تُوجعُون).((01) 


بكو: فرشته مركك كه مأمور قبض روح شماست جان شما را خواهد كرفت و يس از مركك به سوى خحداى خود بازكردانيده 


مى شويد. 


از حضرت صادق عليه السلام نقل كرده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 


مار بى إِلّى السَمَاءِ وَأَيْتُ ملكا من الْملَاِكه بد لوح مِنْ نور لا َلَِتُ يمينا ولا شان مُق عله بِهُ هئ الْحَِينِ قلت مَنْ 
ددا يرا جيل كََلَ مردًا تملك الْمَؤتِ مَشْعُولٌ فى قَِض الاح قَقلتُ 3 قت أذينى نه ا حبرَئِيلٌ كلم فَأْنَانى نه هت لَهُ ا ملك 


الْمْتِ أكل مَنْ مَاتَ أو هوَ م 3 فك نعايفية انك ان انر قال كع لك وش يي لبك ل قن فا لله كلها عند قدا 
َحوَهَا الل لى وَمَكتى ئها إِنَا كدزهم فى كف الل مُق كيت بَنَا (00)) 


وقتى مرا در معراج به آسمان بردند. ملكى از ملائكه را ديدم در دستش لوحى بود از نور» به جب و راست نككاه نمى كرد, به 
حالت غمكين جشم به آن لوح دوخته بود. كفتم: جبرئيل اين كيست؟ جواب داد: اين ملكك الموت است و مشغول قبض 


ارواح مى باشد. 


كفتم: مرا ييش او ببر تا بااو سخن كويمء او مرا به ملكك الموت نزديكك كرد. كفتم: اى ملكك الموت هر كه مرده يا خواهد 
مواق ووحقن زاقبض هس كن ١‏ كنك ادف 


١١7١ ص:‎ 


.١١/هدجس‎ -١ 


1- تفسير قمى» ج27 ص ١‏ بحار الانوار» ج7» ص ١‏ 


كفتم: خودت بالاى سر آن ها حاضر مى شوى؟ كفت: آرى و دنيا در نزد من با قدرتى و تسلطى كه خدا دادهء مانند درهمى 
است در دست مردى كه هر طور بخواهد زير و رو مى كند. 

مرحوم كلينى از زيد شححام نقل كرده است كه: 

سَيْلَ أَبُو عَبِدِ الله عليه السلام عَنْ مَلَك الْمَوْتِ يُقَالَ الأض بَيْنَ يَدَيْهِ كالْفَصْعَهِ يَمُذ َدَهُ مِنّْهَا حَيِتٌ يَسَاءُ قَالَ نَعَم. 

از امام صادق عليه السلام از ملك الموت سؤال كردند كه مى كويند زمين همداش در نزد او مانند يكك كاسه استء دستش را 
رؤانت ديكرق از امام صادق عليه السلام نقل شده است: 

قبل لِمَلَكِ الْمَوْتِ عليه السلام : كيفٌ تَقْبِض الأرْوّاح وَبَعْضٌ با فى الْمَغْبٍ وَبَعْض جا فى الْمَشّْرقٍ فى سَاعَهِ وَاحدَدَهٍ كنا 
تُجيِنى قَالَ فَقَالَ ملك الْمَوْتِ عليه السلام إِنَّ الدَّنْيا بين رَدَىّ كَالْقَض عه بين وَدَىْ 1 


0 


ا 


به ملكك الموت كفته شد: جطور اين همه ارواح را در يكك وقت قبض مى كنى با آنكه بعضى در مشرق و بعضى در مغربند؟ 
جواب داد: آن ها را مى خوانم اجابت مى كنند. باز فرمود: ملكك الموت كفت: دنيا در جلوى من مانند يكك كاسه است در 


جلوى يكى از شما كه از آن هر جه بخواهد بر مى دارد دنيا نزد من مانند يكك درهم است در دست يكى از شماء كه هر طور 


١١5 ص:‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه. ج١»‏ ص ؟175. 


ماران عمو ]وقه اذى يلكة نقزيه رامد الانروين العاطه و كلظ ذادة ابيع كا عمة بروق ميك وفية امات فا راهن أن واد ىر 


نظر دارد و ازاين روايات معلوم مى شود: قبض روح توسّط اعوان او نيز زير نظر او و با توجّه و دانستن او است. 


ب) تمثّل ملائكه و ملك الموت 
اشاره 


ملائكه موجودات غير مادّى هستند ولى نه غير مادٌى مطلق جون غير مادّى و مجرّد مطلق فقط خداى تعالى است لا غير» بهترين 
عبارت درباره ملائكه آن است كه آن ها را «نيروهاى باشعور) بناميم. جنانكه مرحوم شهيد مطهرى كفته است به صراحت 
قرآن: ملائكه مى توانند به شكل انسان در بيايند و در صورت انسان ديده شوند و كسى نداند كه آن ها ملكك اند. 


جنانكه درباره حضرت مريم در قرآن مى خوانيم كه خداوند ملك را در حاليكه به صورت انسان كامل متمثل شله بود ييش 
مريم فرستاد» مريم از ديدن او وحشت كرد كه انسانى است و شايد قصد تجاوز به او را دارد» لذا كفت: من از دست تو به خدا 
يناه مى برم اكر خدا ترسى متعرّض من مباش» در آن وقت ملكك كفت: من فرشته ام واز طرف يرورد كار آمده ام تا يسرى به 
تو بدهم... 


و 


[َأَرْسِلنا ليها رُوحنا فَتَمَثّلَ لها بَشّراً سَويًا قالَتُ إِنّى أَعُودْ بالرّخمن مِنْك إِنْ كنْتٌ تَقِئًا قال 
رَكيًا).00) 


نا رَسُول رَبك لِأْهَبَ لَك غلاما 


در سوره هود.ء آيات 4 تا 8 مى خوانيم كه ملادئكه به صورت انسان هايى نزد حضرت ابراهيم عليه السلام آمدندء. آن 
حضرت آن هارا انسان معمولى تصوّر كرده و 


١١0 ص:‎ 


.19-17 مريم/‎ -١ 


براى آن ها طعام آورد و جون ديد طعام او را نمى خورند ترسيد (كه مبادا قصد سوثى دارند) آنان كفتند: نترس ما ملائكه و 


فرستاده خداى تو هستيم مأموريم كه قوم لوط را هلاكك كنيم. 
(قالوا لا تَحْفْ إِنَا أَرسِلْنا إلى قَوْم لُوط].((1)) 


آن هااز آن جا محضر لوط عليه السلام آمدندء او نيز آن ها را جوانان معمولى تصوّر كرد و ناراحت شد كه شايد قومش آن 
ها رااز دست او بككيرند. آن ها به لوط عليه السلام كفتند: ما انسان نيستيم ما ملائكه هستيم آمده ايم اين قوم را عذاب كنيم. 


خود و خانوادهات ازاين محل خارج شويد: 
(قالوا يا لوط إِنّا رُسْلَ رَبك لَنْ يَصِلُوا ليك فَأَسْر بأْلك بقِطع مِنَ اللبل....(000) 
تا آن ها خود را معرفى نكردندء نه ابراهيم عليه السلام آن ها را شناخت و نه لوط عليه السلام . 


جبرئيل» بسيارى از اوقات در شكل و قيافه دحيه كلبى(0/0) محضر رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم مى آمد. در حديث 
آمده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم به اصحاب خويش فرمود: 

إِذَا ََئْتُمْ دخية الكلبيَ عِنْدى قلا يَدْخْلَنَ عَلَىَ أحد.((ع)) 

جون دحيه كلبى را در نزد من ديديد» كسى بيش من نيايد. 


١١8 ص:‎ 


7١ /دوه-١‎ 
/١ ؟- هود/‎ 

*- دحيه كلبى يكى از صحابه بزركك رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم است كه نامه رسول خدا را براى هرقل يادشاه روم 
برد. 

+- بحار الانوار» ج ا ص 70". 


بس شك تمتك كد اختك ةيد زاشكاك درض تددو ظافرا انه قدوق ددر ديت ساو دو كهان ] محااشة: المتضك 
يتشكا بأشكال المختلفه. 


بنابراين ملائكه و ملكك الموت جون براى قبض روح كسى حاضر مى شوندء تمثّل بيدا كرده و شخص محتضر او را مى بيند. 


علامه مجلسى از مناقب ابن شهر شوب از ابن عباس نقل كرده است: 


و 
7 
ع 5 


َه أغ عَلَى الى صلى الله عليه و آله وسلم فى مَرَضِِ هدق بَابّهُ قات فَالِمَة مَْ ذَا؟ قَالَ: نا رَجْلٌ غَرِيبٌ أنَيتٌ أضال وول 
لاعت إن عله و الا ريت انان لير الا حرو يي ارايت فض رَحِتكك الله ادك فَوَسُولَ ال عَنكك مَشمُول. 
فَمَضَى 0 رَجَعَ قَدَقَ الَْابَ وَقَالَ: غَرِيبٌ يَشكأوِنٌ عَلَى رَسُولٍ اله أَتَأَدنُونَ لِلعربَاءِ؟ كَأَقَاقَ رَسُولُ اللّهِ صلى الله عليه و آله وسلم مِنْ 
عَشْيَتِهِ وَقَالَ: يَا فَاطِمَهُ ندري مَنْ مرِدًا؟ قَالَتْ: لَا يَا رَسُولَ الله. كَالَ: م دًا مُفَدَقْ الْجَمَاعَاتٍ وَمُتَخُصٌ اللَذَّاتَ. هَذَا مَلَكك الْمَوْتَ مَا 
ادن وَ الله 0 أ2 د قيلى وكا جد عون على أدد يقدى. لد كان عَلَق لكرامتى على الله اذى ل فَقَالَكَ: اقل تجمكه الله 
رَقَالَ: | الََام عَلَى أل بَِتِ رَسُولٍ الله... 0ك 


ب 


جود رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم در وقت رحلت به بيهوشى افتاد» در خانه زده شد» فاطمه+ فرمود: كيه ت؟ كفت: 
مرد غريبى هستم آمدهام از رسول خدا جيزى بيرسمء آيا اجازه مى دهيد داخل شوم؟ حضرت فاطمه+ فرمود: بركرد. خدا تورا 
تميق كدنه وسو خعد كرشنان عر ضر صم كن اسقه اؤقردي كقفو سيس انه و دن الاي كدو كنه برد ظريي اث 


اجازه مى خواهد محضر رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم بيايد. آيا غريبان را اجازه مى دهيد؟ 
ص: ١١17‏ 


.671/ بحار الانواره ج زفرة ص‎ -١ 


در آن وقت رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم به هوش آمد و فرمود: يا فاطمه» آيا مى دانى او كيست؟ كفت: نه يا رسول 
الله. فرمود: او يراكنده كننده جماعت ها و از بين برنده لذَّت ها است و ملك الموت استء به خدا قسم از كسى اذن دخول 
نخواسته است واز كسى بعد از من اذن دخول نخواهد خواست, به جهت احترامى كه بيش خدا دارم؛ اجازه بده بيايد. فاطمه+ 
فرمود: داخل شو. خدا رحمتت كند. ملكك الموت مانند نسيم ياكى داخل شد و كفت: السلام على اهل بيت رسول الله... 


در فيح بجر اشم قراف كفت انهه آل باك قراذاهوبايه تل ملشكة يان شو اكه كانه لني و قابل قبول ايف 


جهره عزرائيل در هنكام مرى 

أن إبْراجِيم عليه السلام لَقَى ملكا َال لَه: مَنْ أَنْتَ؟ قَالَ: أنَا مَلَك الْمَوْتٍ قَقَالَ: ند مَطِيعٌ أن تُرِيَنَى الصُورَ التتى تَفِضٌ فيهًا رُوح 
الْمُؤْمِن؟ قَالَ: َم أَغرض عَنّى فَأعْرَضٌ عَنْهُ ذا هُوَ شَاب حَسَنٌ الصُورَهِ حَصَنٌ النَّابِ حَصَنٌ السّمَائِلٍ طَيْبُ الوَائْحَه ند كال ها ملك 
اموت لَْلَمْ يلق الْمُؤنُ إلا حي صُورَيك لكان - تيه ثم قا قَالَ لَهُ: هَلْ تَْمَطيع أن تين الضُورة التى تَفِْضٌ فيهَا روح الْفَاجر؟ 
فَقَالَ: لطن قَقَالَ: 8 . قَالَ ل سود َه المع نتن الْرَائْحَهِ يح أَسْوَدُ الاب 
يَخْرَجٌ مِنْ فيه وَمِنْ مَنَاخرهِ الَيرَانٌ وَالدحَان. َه يد عَلَى إبْرَاهِيم َم أَقاقَ وَقَدْ عَادَ ملك الْمَوْتٍ إِلَى حَالَيِهِ الاؤلى «كقَال: با ملك 
لفوت لوك بلق القاجد رن طروتت عند لكك ررد 


١1 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار. ج١21‏ ص ا 


حضرت ابراهيم عليه السلام روزى شخصى را ديد. 
ازاو يرسيد تو كيستى؟ او كفت: عزرائيل هستم. 


ابراهيم كفت: آيا مى توانى خودت را به آن صورتى كه مؤمنين را قبض روح مى كنىء به من بنمايانى؟ عزرائيل كفت: بله. 


ولى از تو مى خواهم روى خود را بركردانى. 


ابراهيم به دستور او» روى خود را بركردانيد و سيس به او نككاه كرد جوانى بسيار زيبا و خوشرو و شاد ديد. كفت: «اكر 
مؤمن يس از مركك؛ جيزى (ياداشى) غير از اين جهره زيبا را نييند» همين ديدار براى او كافى است و ياداش نحوبى براى 


سيس ابراهيم به عزرائيل كفت: اكر مى توانى» خودت را در آن جهره اى كه كمراهان و كنهكاران را با آن» قبض روح مى 
كنىء به من بنمايان. 


عزرائيل كفت: اى ابراهيم! تو طاقت ديدن آن جهره را ندارى. 
ابراهيم عليه السلام خواستهاش را تكرار كرد. 


عزرائيل كفت: روى خود را بككردانء ابراهيم عليه السلام روى خود را بركردانيد و سيس به او نكنّاه كرد ديد مردى سياه كه 
موهاى بدنش راست شده و بسيار بوى بدى دارد واز دهان و سوراخ هاى بينى او دود و آتش بيرون مى آيد. حضرت ابراهيم 
عليه السلام نتوانست آن جهره را مشاهده كندء بر اثر شدّت ناراحتى بىهوش شدء وقتى كه به هوش آمدء عزرائيل را به 
صورت اوّل ديدء به او فرمود: «اى فرشته مرككء اكر انسان كنهكار جز ديدن همين جهره» كيفر ديكرى نبيند» همين نككاه براى 
عذات و كر او مانام “كن 


ص: 59 


ج) سكرات موت 


اشاره 


مركك در نظر بيشتر انسان هاء جهره بس وحشتناك و هولناكى دارد؛ ازاين رو كم تر كسى را مى توان بيدا كرد كه ترس از 
مردن را به مود واه نداده باشد. اله طبيعى استث و بايد اسان از مركك وحشت داشته و از آن نكران باشذ؛ زيرا با آمدن 
مرككء انسان در سكرات مركك قرار مى كيرد و از جند جهت به اوفشار مى آيد: از يكك سو همه محبّت ها و دلبستكى ها به 
امور دنيوى يايان مى يذيرد؛ همانند: از دست دادن مال و ثروت كه از تهيه و جمع كردن آن ها از حلال و حرام و مشكوك 
جشم خود را به هم كذاشته و انباشته بود جدا شدن از زن و فرزند و بازماند كان از دست دادن عمر كه بزركترين سرمايه او 
بود و به باطل كذشته است. از سوى ديكر ديدن صحنه ها و قيافه هاى هول انككيز و وحشتناكك كه تا به حال آن را مشاهده 
نكرده بودء زيرا در لحظه مركك, انسان دركك و ديد تازه اى بيدا مى كندء بى ثباتى اين جهان را با جشم خود مى بيند و 
حوادث بعد از مركك را كم و بيش مشاهده مى كند. آن جه از همه مهم تر به نظر مى رسد وارد شدن به عالمى نامأنوس 
خواهد بود. در عالمى قدم مى كذارد كه براى او كاملا تازه و اسرار آميز استء كه نه تنها هيج نشانى و علامتى از سعادت 
ابدى در دست نيستء بلكه آدمى هيج اطلاعى ازاوضاع و احوال آينده خود ندارد و'ابخ خود مايه 'دكراتي اسث. ابن حاست 


كه وحشتى عظيم سرتاياى او را فرا مى كيرد و حالتى شبيه به مستى به او دست مى دهدء ولى مست نيست. 


ييامبر كرامى اسلام» هنكام معراج در آسمانء فرشته مركك را ديد. بعد از 


١ ص:‎ 


سؤال و جواب به جبرئيل فرمود: 

كفى بالموت طامه يا جبرئيل. 

اى جبرئيل! مركك به عنوان يكك فاجعه وحشتناكك (براى موعظه انسان) كافى است. 

مركك» بسى وخداد سنكين و تحوّلى بسيار بزركك و اساسى است؛ از اين رو آدمى در وقت مردن و حالت احتضارء از خود بى 
خود فى كرقاد ويه خالى شبية مس :وان مى شود كد ال آن .به اسكره موت) تعببر شده اسث: 

اولظ رشكرة الموكبالعن ذالكم ها كدت بلة ابي 1ك 

و سكرات مرك كه قضاء حتمى غندا است» مى آيك. و به انسان كفته مى شود: ابن همان بود كه برائ قرار از آن خيله فى 
كردى. 


وازه «سكرة) از «سكر) به معنى مستى و كيجى كرفته شده اسثء جنين حالتى در موارد مختلف مانند مستى شراب خوردن؛ 
خشم شديد؛ درد بسيار سختء نككرانى و بريشانى شديد براى انسان ايجاد مى كردد. حالت سكره در اثر شدّت و سختى فوق 


العاده مركك بيدا مى شود؛ 


در جاى ديكر مى فرمايد: 


- - 
أيد ا جوأ أ 


[وَلَوْ تَوَى إِذ الظِمُونَ في عَمَرَاتِ الْمَوْتَ وَالْمَلتْكهُ بَاِتَطوأ أ أنشدكمُ الوم تَجِرَّوْنَ عَذَابَ الْهُونِ بمَا كنم تَقَولونَ 


عَلى الله غَِر الْحَقْ_ وَكنمْ عَنْ ابت تسكيزوة]: 
سين 


.19/قد-١‎ 


واكر (فضاحت و سختى حال) ستمكاران را ببينى آن كاه كه در سكرات موت كرفتار مى شوند! و فرشتكان (براى قبض روح 
آن ها) ست (كهر وقدوك)براووند و كود جان از تن ةدر كنيد افروق كيفر غذاب و غواري مى كشيل حون ير دا 
سخن به ناحق مى كفتيد و از (حكم) آيات او كردنكشى و تككبر مى نموديد.(002) 


«غمره» به معناى بوشاتدن و دوزو كرشن است. 
«غمرات الموت» شدائد مركك است كه انسان را احاطه مى كند. آيه مباركه در بيان اهوال و شدايد مركك صريح است. 
مرحوم شاه آبادى در اين رابطه مى نويسد مبنى براين كه: 


فرشتكان :دو دسنه اند؛ كروهى فتصديان امر اخرشد.و كرود ديكر سريرمتاق و كار كزاران امو ذنياء فرشتكان دنا وقتى ديدتل 
عمر شخص تبه كار سبرى شده و او عمل صالحى ندارد؛ هنكام مركك يشت او را محكم مى زنند و شكنجه مى كنند واو رااز 


صورت او مى كويند.(0)) 


طبق برخى روايات حتّى مردان خمدا و ييامبران الاهى كه نه دلبستكى به دنيا داشته اند و نه وحشتى از آينده؛ از لحظه مركك» 
اين لحظه انتقالى» نككران بوده اند. 


دراين زمينه روايات زيادى از ائمّه معصومين عليهم السلام به ما رسيده است كه به بعضى از آن ها اشاره مى كنيم. 
ص: ١١١‏ 


-١‏ انعام/47. 


ادشدرات البعارت»: صن 6م 


.١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم در دعاهاى خود فرموده است: 

الله الى على عَمَرَات العؤت وعكراتك العوث (نقا 

خدايا مرا دو شدائد مركق ودر بيهوشى غفائ آن كمكك كع. 

؟. حضرت امام موسى كاظم عليه السلام بيشتر اوقات در دعاهايش مى كفت: 
لهم إنّى أشألك لاه عِندَ الْمَْتٍ وَالْعَفْوَعِنْدَ الْحِسَاب.((01) 

“. امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: 

نَ لِلْمَوتٍ لََمَرَاتِ هى أَفْطَعٌ مِنْ أنْ تُستَغْرقَ بِصِفَهِ أو تَعتَدِلَ عَلَى مُقُولٍ 
قلعا سركك كدابد و سخد هات دازد كه شديذتر ان آن اسك كددور وسقت كد يا با معار عقل اهل دنا متجيذه شوم 
؟. اميرمؤمنان در نهج البلاغه درباره سكرات موت» ترسيم زنده و كويايى از لحظه مركك نموده و جنين مى فرمايد: 


اجتمعث عَلَيِهعْ م كْرَهُ الْمَوْتٍ وَحَنْررَهُ الَْوْتِ قَفَيَرَتْ لوا أَطْرَافهعْ وَتَكيِرتْ لَهَا ألْوَائّهُع ثم ازدَاد الْمَوْتُ فيه ولُوجاً فيل ين 
أَح دجم وَتَيِنَ مَنْطقه وَإِنَهُ له أله ين يض ره وَبَش ع بأَذنهِ علَى صِدححد مِنْ عَفْله وقد مِنْ د بفَكرُ فيم أَفْنَى عُمْره وفع أدهت 
دَهْرَهُ ويتَذَّكرٌ أَمْوالًا جَمَعَهَا أَغْمَض فى مَطَالِها وَأَحَذّهَا مِنْ مُصَرَحَاتِها وَمُمْتهَاتِهَا د رمث 


١ ص:‎ 
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رع و2 


تفارك عفدي ذ اذدف قلح رفوا تق لق وؤافة بتففرن نه متتو نَ بها فيكونٌ الْمَهنا لَِيِرِِ وَالْعثِ م عَلَى طَهْره وَالْمَوْء قَد 
عقت رُعُوئه بها مهو يض يده تدا عَلَى ما أ ضكر لَهُ عِنْدَ الَْوْتِ مِنْ أَمْرِه وَيَْهَدُ يما كَانَ يغب فيه أَيَامَ عُمرِه ((1) 


م ممه 


سختى جان كندن و حسرت از دست دادن دنياء به دنيا يرستان هجوم آورد. بدن ها در سختى جان كندن سست شده و رنكك 
از صورت هايشان مى يرد؛ مركك آرام آرام همه اندامشان را فرا كرفته» زبان رااز سخن كفتن باز مى دارد» و او در ميان 
خانواده اش افتاده با جشم خود مى بيند و با كوش مى شنود و با عقل درست مى انديشد كه عمرش را در يى جه كارهايى تباه 
كرده؟ و رو ز كارش را جكونه سيرئى كرده؟ به ياد ثروت هايى كه جمع كرده مى افتد» همان ثروت هايى كه در جمع آورى 
آن ها جشم برهم كذاشته واز حلال و حرام و شبهه ناكك كرد آورده واكنون كناه جمع آورى آن همه بر دوش اوست كه 
هنكام جدايى از آن ها فرا رسيده, و براى وارثان باقى مانده است تا از آن بهرمند كردند. و روزكار خود كذرانند. راحتى و 
خوشى آن براى ديكرى و كيفر آن بردوش اوستء واو در كرواين اموال است كه دست خود رااز يشيمانى مى كد به 
خاطر واقعتّت هايى كه هنكام مركك مشاهده كرده است. 


از كلمات آن بز ركوار معناى سكرات موت و شدّت حال محتضر در آن لحظه حسّاس كه در آستانه جان دادن است, به خوبى 


روشن مى شود. 
ص: ع١‏ 


08 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


5. قال علىٌ بن الحسين عليه السلام : 


5 


قد سَاعَاتِ ابن آَم نُلاءتُ سَاعَاتٍ السَّاعَهُ الى يعار ِنُ فيها مَلَك الْمَوْتٍ وَالسَاعَهُ الى يَقُوم فيها من قَبِرِهِ وَالسَاعَهُ الى يَقَتْ فيهًا 
ين يَدَيٍ الله تَبَارَكك وَتَعَالَى فَإِمًا كا إلى العنه ؤاا إلى اثار.(3ك 


امام سجاد عليه السلام فرمودند: سختترين ساعات انسان سه وقت است: وقتى كه ملكك الموت را مى بيند» وقتى كه از قبر 


برمى خيزد و وقتى كه در بيشكاه خدا براى حساب مى ايستد. در آن وقت است كه به سوى بهشت مى رود و يا به سوى جهنّم. 


هم جنين سيّد الشاجدين» زين العابدين» امام المتقين» على بن الحسين عليه السلام در مقام دعايى كه در شب هاى رمضان 


هنكام سحر مى خواند و از ابوحمزه ثمالى نقل شده است, مى فرمايد: 

وَقَد حَمَمَّت عِندَ رَأْسِى أجِنِحَهُ المَوتٍ فما لِى لا أبكى, أبكى لخروج تفسى. 

همانا مركك بال هاى خود را بر سرم كسترده است» يس جرا كريه نكنم؟ كريه مى كنم براى آن حالت جان دادنم. 

ازاين روايت شريف و دعاى آن حضرت دانسته مى شود كه لحظه خروج روح از بدن» سخت ترين حالات انسان خواهد بود. 
يس بايد انسان متوججه اين روز باشد؛ كارى انجام دهد كه به هنكام مركك به آسانى روح از بدنش خارج شود و به راحتى 
جان دهد. 


١> ص:‎ 
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در ادوار حيات بشرء سه روز است كه از نظر دينى بسيار مهم تلقى شده و بزركترين تحوّل در آن ها به وقوع مى بيوندد. يكى 
روز ولا-دت استء ديكرى روز مركك است و سوّم روز قيامت. در اين سه روزء انسان از عالمى به عالم ديكر انتقال مى يابد و 
تمام شرايط زندكى و قوانين حياتى اش دك ركون مى شود. روز ولادت» رحم مادر را تركك مى كويد و به دنيا قدم مى 
كذارد. در آن روز همه صفات خوب و بدى كه از يدران و مادران دور و نزديكك خود ارث برده و همجنين تمام صفات 
مطلوب و نامطلوبى كه در ايام رحم مادر» نصيبش شده با خود به دنيا مى آورد واوضاع و احوالش تثبيت مى كردد. روز 
مركك. زندكى دنيا را تركك مى كويدء به عالم برزخ وارد مى شود و تمام اعمال خوب و بدى كه در دنيا انجام داده با خود 
مى آورد و سود و زيانشان را مشاهده مى كند. روز سوّم به فرمان الا-هى دوباره زنده مى شودء جسم و جانش به هم مى 
بيوندند. عالم برزخ و خانه قبر را تركك مى كويد و در عالم وحشت زا و هراس انككيز قيامت وارد مى شود و در شرايط بسيار 


سخت و طاقت فرسا در انتظار رسيدكى به حساب و روشن شدن ياداش يا كيفر اعمال خود به سر مى برد. 


در اين باره روايتى از امام هشتم عليه السلام نقل شده است كه وضعيت اين سه روز را به كونه اى زيبا بيان فرموده است: 


ع. عَنْ يَابتر الْكَادِم قَالَ سر مِعْتٌ الرّضًا عليه السلام يَقُول: إِنَّ أؤحش ما يكونٌ مَردًا الْحَلْقْ فى تَلَائّهِ مَوَاطِنَ يَوْمَ يُولَدُ وَبَخْوْج مِنْ 


3 6 
1 سعقسن 


مّهِ فيرَى الدنيَا وَيَوْمَ يَمُوتَ فَيُعَاينَ الآخرّة وَأَهْلَهَا وَ 


2 4 7 


قيرَى أخكاماً لَمْ يرَهَا فى دار الدَّنْيَاوَكَد سَلُمَ الله عَزَّ وَجَلَّ عَلَى يَْحبِى عليه السلام فى هَذِهِ التَلائَِّ الْمَوَاطِن 


00 ا َوْمَ ولد 00 : 0 


روز ولادت كه از شكم مادر خارج مى شوند و دنيا را مى بينند. روزى كه مى ميرند و عالم بعد از مركك و اهل آن را مشاهده 
مى كنند و روزى كه دوباره زنده مى شوند» به صحنه قيامت قدم مى كذارند و احكامى را مشاهده مى كنند كه در دنيا نديده 


اند و خداوند سالامت حضرت يحيى را در اين سه روز اخبار نموده كه فرمود: 

[سَلام عَلَيِهِ يَوْمَ وُلِدَ وَيَوْمَ يَمُوتٌ وَيَوْمَ يُنِت عيًا]. 

و حضرت مسيح در اين سه مرحله براى خويشتن سلامت خواسته و كفته است: 

(والسّلامٌ عَلَىَ يَومَ وُلِدتٌ وَيَوْمَ أمُوتٌ وَيَوْمَ بت عيًا].(20)) 

. حضرت رضا عليه السلام از يدرانش عليهم السلام نقل فرمود: 

ما حضّوَتٍ الْححسَنَ عليه السلام الَْهَاةُ بكى فَقِلَ لَه ا ابن رَسُولٍ الله تبكى وَمَكائكك مِنْ رَسُولٍ اللِهِ صلى الله عليه و آله وسلم 
الى أنْتّ بهِ وَكَد قَالَ فيك مَا قَالَ وَكَدْ سحت عِشْرِينَ عسي مَاشِيا وَكَدْ قَاسَفْتَ 6 قالكك كلاك نوات عت التفل 


١7 / ص:‎ 


.18 مريم/‎ )-١ 
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و3 خصالء ج ١‏ ص 7١٠؛‏ بحار الانوار. ج 8 ص .١6/8‏ 


لس سم 


الل فَفَالَ نما نكى لِحَضكَتِينٍ لِهوْلٍ الْمَطلّع وَغَِاقٍ الأحئه. 


جون وفات حضرت مجتبى عليه السلام نزديكك شد كريستء كفتند: يابن رسول الله» با اين منزلت و تقرب كه نسبت به رسول 


خدا دارى كريه مى كنى؟ با آنكه رسول خدا از تو آن همه تعريف كرده است و با آنكه بيست بار يياده به حج رفته اى؟ 


و سه بار نصف مال خود را در راه خدا داده اى حتّى يكك نعلين از دو نعلين را؟ فرمود: به دو علت كريه مى كنم براى هول و 


وحشت آنجه با آن روبرو مى شوم و براى جدايى از عزيزان.(012)) 


كريه و ناله سلاح مؤمن است: (و سلاحه البكاء)(50)) مؤمن اكر از ترس نفوذ ابليس از بيرون و سلطه نفس امّاره از درون ننالد 


وخود را تصفيه نكند آينده او در خطر خواهد بود. 


عن ادكو قن الى تيل ان عليه لاحم لان د ري اميق قاوات إن عور لمكي قن نعادك ري ميتي اله عله و21 
وسلم فَإِذًا هُوَ ص يِحٌ فَقَالَ أ َه الى صلى الله عليه و آله وسلم : أجرّعاً أمْ وَجَعاً فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله وَمَا وَحِعْتٌ وَجَعاً قط أشَدَّ مِنْه 


فَقَالَ :ياعلِيُ إن ملكك الْمَْتٍ إذَا نَل لِقَِضٍ رُوح الْكافِرِ تَرلَ َه سَفُودٌ مِنْ َارِ قرح وُوحَهُ به 


نصح جَهنُم : فَاسْتَوى عَلِيّ عليه السلام جالِساً َقَالَ: يَا رَسُولَ الله أَعِدْ عَلَىَ حدِيكك فَفَد أنْسَانى وَجَعِى ما قُلْتَ ثُمَ قَالَ: هَل يُصِيبُ 
ذَلْك أحداً مِنْ أُمَيَكك قَالَ: نَعَمْ حاكم جَائرٌ وَآكل مَالٍ اليتيم ظَلْما وَسَاجِدُ زُور. 


ص: 178 


.62١ ص‎ ١ الكافى؛ ج‎ -١ 
مفاتيح الجنان» دعاى كميل.‎ 5 


آن حضرت رفتء ديد اواز شدَّت درده فرياد مى كشدء ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم به او فرمود: «آيا اين فرياد و ناله» از 


روى جرع و بىتابى است و يا درد بسيار شديد است؟ 
على عليه السلام عرض كرد: «اى رسول خدا! دردى را شديدتر ازاين درد هركز سراغ ندارم). 


بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم (براى اينكه على عليه السلام را آرام كند) فرمود: اى على! هنككامى كه عزرائيل نزد كافرى مى 
آيد تا روح او را قبض كندء همراه خود سيخى آتشين بياورد و به وسيله آن» روح او رااز كالبدش بيرون بكشدء در اين هنكام 


حضرت على عليه السلام وقتى كه اين موضوع را شنيد (درد خود را فراموش كرد) برخاست و راست نشست و ككفت: اى 


رسول خدا! اين سخن را اعاده كن, زيرا كه موجب فراموشى درد جشمم شدا. 


فبض روح مى شود؟ 


بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: آرى.(سه كس اين كونه قبض روح شود) حاكم ستمكر و خورنده مال يتيم از روى 
ظلم و كسى كه كواهى دروغ بدهد.(72(.012)) 


ص: ارا 


.7107” الكافى» ج" ص‎ -١ 


؟- از اين روايت دانسته مى شود كه شواهد جان كندن مخصوص جه كروهى است (محقق). 


موسى و تلخى فراق 


روزى عزرائيل نزد حضرت موسى عليه السلام آمد» آن حضرت از عزرائيل يرسيد: براى زيارتم آمده اى يا براى قبض روحم؟ 


عزرائيل جواب داد: براى قبض روحت آمده ام. موسى كفت: ساعتى به من مهلت بده تا با فرزندانم وداع كنم. عزرائيل كفت: 
مهلتى در كار نيست. موسى عليه السلام به سجده افتاد و از خدا خواست تا به عزرائيل بفرمايد مهلت دهد تا با فرزندانش وداع 
كند. خداوند به عزرائيل فرمود: «به موسى عليه السلام مهلت بده». عزرائيل مهلت داد. 


موسى عليه السلام نزد مادرش آمده و كفت: «سفرى در بيش دارم!' مادر كفت: جه سفرى؟ موسى: سفر آخرت. مادر كريه 
كرد. موسى عليه السلام نزد همسرش آمد. كود كش را در دامن همسرش ديدء با وى وداع كردء كودكك دست به دامن موسى 
عليه السلام زد و كريه كرد» دل موسى عليه السلام از كريه كودكش سوخت و كريه كرد. خداوند به موسى عليه السلام وحى 
كرد: «اى موسى! تو به دركاه ما مى آيى» اين كريه و زاريت جيست؟) موسى عليه السلام عرض كرد: «دلم به حال كود كانم 
مى سوزد). خداوند فرمود: «اى موسى! دل از آن ها بكن من از آن ها نككهدارى مى كنم و آن ها را در آغوش محتم مى 


يرورانم). 


جانم را از كدام عضو مى كيرى؟ عزرائيل كفت: از دهانت. موسى كفت: آيا از دهانى كه بىواسطه با خدا سخن كفته است 
ف كرض #غزرائل جواب دادة ان وسقت: موسى كفت: آيا از دستى كه الواح تورات را كرفته است؟ عزرائيل كفت: از يايت. 
موسى كفت: آيا از يايى كه من با آن به كوه طور براى مناجات با خدا رفتهام؟ 


ص: 1 


فرشتكان به موسى عليه السلام كفن ها أهو الأنياء كو كت وكوك النرث كدافى كبس كدر سان ساعير اذ اذ غمة 


راحت تر مردىء مركك را جككونه يافتى؟) 


موسى عليه السلام كفت: «كشاه تُسلَّحٌ وهى حبّها؛ «مركك را مانند كوسفندى كه زنده يوستش را بكنند يافتم».((01))و(00) 


سختى مرك از نظر حضرت بحي ى(2) 
امام صادق عليه السلام فرمودند: 


إن عبتى بن مم عليه السلام جا إلى قب يَحبى بن رَكَريًا عليه السلام وَكَان سَألَ وب أن يخيبة له مدعا حاب وَحَجَ إل 
الْمَِر فَمَالَ لّه: قا أربي فقال ل أرية أذ تزيف» نى كما كنْتٌ فى الدَّنيا قَقَالَ لَهُ: يا عيت قاش كلك فل هوافة العوت واكك 


ترِيدٌ أن تعِيدَنى إِلَى الذَّئْيَا وَتَعُود عَلَىَ حَرَارَةُ الْمَوْتِ قتَرَكة فََادَ إِلَى قبره.(80)) 


ص: 5 


.240 مناهج الشارعين» ص‎ -١ 

"- البته در اينجا علاوه بر بررسى صحت روايت (كه در بررسى انجام شده اصل اين روايت در منابع اهل تسنن مانند: تفسير 
ثعلبى» /ا/ و تفسير قرطبى» 2/177 بيان شده است و در متون شيعه از آن اثرى نيست) بايد متذكر شد كه ممكن است جنبه 
هاى تربيتى در نظر كرفته شده يا اين كه از باب فراق الا-حبه باشد والا جه دليلى دارد كه خداى تعالى به ملكك الموت 
مأموريت بدهد كه با ييامبر اولوالعزم و كليم خود كه عمرى را با تمام وجود و خالصانه و با كمال جديت در راه رضاى خدا و 
ابلاغ رسالت او تلاش كرده واذيت هاى بسيار ديده استء اين كونه برخورد كند علانوه بر آن اين بحث نتيجه تربيتى نيز 
ندارد. (محقق) 

*- الكافى» ج27 ص -.72٠‏ البته اين روايت نيز مرسله است و توضيحات مورد قبل درباره اين فرستاده خدا - كه در انتهاى عمر 


با طرز فجيعى به دست كافران به شهادت رسيده - نيز صدق مى كند. (محقق) 


حضرت عيسى عليه السلام كنار قبر حضرت يحيى بن زكريا عليه السلام آمد واز دركاه خداوند خواست تا يحيى عليه السلام 
را زنده كندء خداوند دعاى او را به اجابت رسانيد و يحيى عليه السلام را زنده كرد. او از قبر بيرون آمد و به عيسى عليه السلام 


5 كفت: «از من جه مى خواهى؟») 


عيسى كفت: «مى خواهم با من انس بكيرى» جنانكه در دنيا با من مأنوس بودى» يحيى جواب داد:«اى عيسى! هنوز تلخى 
مركك در كامم فرو ننشسته» تو مى خواهى مرا به دنيا بركردانى و بار ديكر تلخى مركك را بجشم؟) 


آنككاه يحيى عليه السلام از عيسى عليه السلام جدا شد و به عالم قبر بازكشت. 
د) آسان شدن سكرات موت 


در مباحث قبل» مطالبى درباره سكرات موت كفته شدء كه از آيات و روايات جنين نتيجه كرفته مى شود كه هنكام بيرون 
رفتن روح از بدن» مشكلاتى در ييش است و اين واقعه براى هر كسء غم انككيز و اندوهبار خواهد بود. جون اين حالت» هنكام 
تحوّل و تحويل حيات به ممات بوده و يا به اعتبار ديكر در ارتحال روح ازاين عالم به عالم ديكر است. البنّهِ براى اهل كفر و 
عصيان توأم با سختى و مشقّت بيشترى مى باشد و جان آن ها به سختى كرفته مى شود جنانكه خداوند در قرآن مجيد مى 
فرمايك: 


[إِنّما يريد الله لَِعَذْبَهُمْ بها فى الْحَياء الدَّنْيا وَتَرْهقَ أنْفْسَهُم10(.1)) 
ص: ١7١7‏ 


.80 توبه/ 0ه و‎ -١ 


اما درباره اهل ايمان» در مرتبه اى آسان تر بوده و به راحتى از دنيا كوج خواهند كرد. بلكه با خطاب يا أَيُْهَا النّفْسُ 
الْمُطْمَئنَهُ ازجعى إلى رَبْككِ راضِيَهُ مَوْضِيَهٌ فَادْخَلى فى عبادى وَ ادْخُلى جَنّى ]((1)) قبض روح مى شوند. 


نكته قابل توه اينكه: روايات» عوامل زيادى را ذكر مى كند كه موجب آسانى سكرات موت مى شود كه به بعضى از آن ها 


اشاره مى شود: 

.١‏ محتبت به امير المؤمنين كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 

نا وَمَنْ أت عَلِياً بُهَوّنُ الله عليه سَكرَاتٍ الْمَوْت.((0) 

شر كبن على وا قوست داشعة اكد عداوند سكرات هر كق وا براو اسان من كد 


5 5 
أ 3 قًّ 1 ل لله أ 


'. من كمد أَحَاة كشوة شَماءِ أو ص يِضٍ كان عقا عَلَى الله 
عَلَيْهِ فى قَبره.((9)) 


تكد مِنْ ثياب الْجَنّهِ وَأنْ يهَوّتَ عليه سركرَاتٍ الْمَؤْت وَأَنْ يُوَسُعَ 


حجان كتدن را اسان كدو قبرش زا كشاد كند: 


وه 


*. مَنْ أعَانَّ ضَّ جيفاً فى فَهْمِهِ وَمَعْرقَتِهِ قلَقَنَهُ حي هُ عَلَى ححصم الدينِ طلَابٍ الْبَاطِلٍ أَعَا 


- 
أَعَا 6 


له الله عِنْدَ سَرِكَرَاتٍ الْمَوْتِ عَلَى شَهَادٍ أنْ لا 


-١‏ فجر/ انكان 
7- بحار الانوار. ج37" ص 01 


- الكافى» ج 7 ص 5١7؛‏ اطيب البيان» ج ١‏ ص *777. 
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ال وشكة لآ فريك ل وان تعترا قوذ ترام ونان 


هر كس به فردى كه در فهم و معرفت دين» ناتوان است» كمكك كند ودر برابر مبارزه طلبى خصم باطل به او دليلى آموزد. 
خدا اورا در سكرات مرككء بر شهادت دادن به يكانككى خدا واينكه محمد صلى الله عليه و آله وسلم بنده و رسول اواست؛ 
كمكك نمايد. 


ذا قا آله الكدسية ئ هون الله عَلَيِهِ سَكوَاتٍ الْمَوْت.((1)) 

هر كسى كه آيهُ الكرسى را بخواند»)خداوند سكرات موت را ير او آسان مى كند. 

شه قرأ هذه الفقوقه (ق) تيو الله عليه شكدات لذت( 

كسى كه اين سوره (ق) را قرائت كند» خداوند بر او سكرات موت را آسان مى كند. 

*. مَنْ َأ يس فى مره مَرَهُ واحدّة... وحََقَفَ اله عَنهُ سَكرَاتِ الْمَْت وأهواله. ((8)) 

هر كس سوره يس را در عمر خود يكك مرتبه بخواند..... خداوند سكرات و اهوال موت را بر او آسان كند. 
ختساباً إن 


ما مِنْ مُؤْمِنِ يَضُومٌ لَ هر رَمَضَانَ |* ختسابا إَِّا أؤجب الله تََارَكَ وَتَعَالَى لَهُ سَِعَ بع خصالٍ. .. وَالوَابِعَه يهو الله عَلَيهِ سَكَرَاتِ الْمَؤْت. 


(لق) 


ص: ع 


.5١ بحار الانوار» ج الا ص‎ -١ 

-١‏ مستدركك الوسائل» ج 6 ص 0م 
9- تفسير البرهان» جه ص .١178‏ 

*- وسائل الشيعه ج*؛ ص 568. 


ه- من لايحضره الفقيه» اج ”)ص ./7١‏ 


فرمود: مؤمنى نباشد كه ماه رمضان را بحساب خدا روزه دارد جز آنكه خدا براو هفت خصلت واجب كند:... جهارم: سكرات 


موت براو آسان شود. 
4 مَنْ صَامَ مِنْ رَجَب أَرْبَعَهُ وَعِشْرِينَ يَؤما... يُهَوّنُ عَلَيِهِ سَكرَاتٍ الْمَؤْت.(010) 
هر كه بيست و جهار روز از ماه رجب را روزه دارد... تلخى جان كندن را بر او آسان كند. 


ة. مَنْ أحتٌ أنْ يُحَففٌ الله عَرَّ وَ جل عَنْهُ س كرات الْمَوْتَ فَلَيَكن لِقَرَابئِهِ وَصُولًا وَ بِوَالِدَيْه يَارَا فَإِذًا كان 5 لك عَوَنَ الله عَلَيْه 


سَكَرَاتٍ الْمَوْتِ وَلَمْ يُصِبِهُ فى عجاه َفْوٌ أبدا(010) 


هر كه دوست دارد خدا سختى هاى جان كندن را بر او آسان كند بايد صله رحم كند و به يدر و مادرش نيكى كند جون 


ختيق ياشد خدا حجان كتدن رابر او اسان كندو دن زلد كن دجان بريشاتى وققر نشود. 


.٠٠‏ عَنْ ريز قَالَ: كنا عِنْدَ أبى عَبدِاِهِ عليه السلام (َقَالَ لَه رَيَلٌ) إنَّ أَخِى مُنْدٌ لان نام فى الترْع وَ قَدِ اشْكَدٌ عَلَيه لمر قا 
ا 


َقَالَ عليه السلام : اللَّهُّمَ مهل عََيه سِكَرَاتٍ الْمَوْتِ ثُمْ َمَرَهُ وَقَالَ حَوّلُوا فرَاضَهُ إلى مُصََاهُ اذى كان يُصَلّى فيه فَإِنهُ يُحَقّتُْ عَلَيه 


ص: خرن 
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.58 ع أمالى صدوق. ص 584؛ بحار الانوار» ج ١لا ص‎ 
,7/ بحار الانوار. جا ص‎ 75١ بوك وسائل الشيعه» ج "2 ص‎ 


حريز كويد: نزد امام صادق عليه السلام بوديم كه مردى به ايشان كفت: برادرم سه روز است كه به حال جان دادن است و كار 
بر او سخت كشته. يس براى او دعا بفرمائيد. آن حضرت عليه السلام فرمودند: خداوندا! سكرات مركك را بر او آسان كردان و 
سيس امر فرمودند: رختخوابش را به مكانى كه در آن نماز مى خواند ببريد؛ زيرا اكر مركش نرسيده باشدء [دردش] را 


تخفيف مى دهد [و كم مى كند] و اكر م ركش فرا رسيده باشد. مركك را بر او آسان مى سازد؛ اككر خدا بخواهد. 
ه-) تفاوت مرك مؤمنان و كافران 


جنانجه قبلا يادآور شديم كه انتقال ازيكك زندكى به زندكى ديكر به طور طبيعى بدون مشكلات نخواهد بود قرآن مجيد 


متفاوت مى دانك. 


بنابراين از نظر عوارض و دشوارى هاى غير طبيعى مى توان كيفيت مركك را به دو نوع تقسيم كرد. 


.١‏ مركك آسان: كه مؤمنان برهي زكارء هنكام مركك با بشارت و مزده فرشتكان و سلام و دوستى آنان رخت برخواهند بست. 


خداوند متعال مى فرمايد: 
[الذينَ تَنَوَفَاهُمُ الْملائكة طَيبينَ يَقَولُونَ سَلامٌ عَلَيِكُمْ ادْخُلوا الْجنَّهَ بما كنت تَعْمَلونَ].((01) 
همان ها كه فرشتكان مركك؛ روحشان رامى كيرند در حالى كه ياكك و 


١ ص:‎ 


."7/ نحل‎ -١ 


ياكيزه اند به آن ها مى كويند: سلام بر شما! وارد بهشت شويد به سبب اعمالى كه انجام مى داديد. 


[إنَّ الِّينَ لوأ وَينَا الله ثم اسْتَقَامُو تَتَرَلَ عَلَِهمَ اْملئكة ألا تَخاقُوأ ولا تَخرَتُوأ وَأبْشِرُوأ بالْجنّهِ التي كشع تُوعَدُون].(01) 


آكان كه كفسل: محتقا رو و كار نا عذاى: ركداسث و يزاين اعاة بابدان هاندتك كرشكان وحيق بر أن ها تازل شود لوده 
دهند) كه ديكر هيج ترسى (از وقايع آينده) و حزن و اندوهى (از كذشته خود) نداشته باشيد و شما را به همان بهشتى كه 


(انبيا) وعذده دادند بشارت باد. 
بعضى از مفسّرين كفته اند كه اين كفتار» هنكام احتضار خواهد بود. 


ازاين آيات استفاده مى شود كه مؤمنان هنكام مرككء مورد لطف مأموران الهى قرارمى كي رند و از طرف آنان» به بهشت و 


تقمة هاب ادم ذاهه :فى شوقن كةارمق :اذاه ر كن تيب آتانانى كرذه :طما جين الرادض نامر كى اسان كاسن داشكه 


؟. مركك دشوار: اين كروه با غضب و تندى ملكك الموت قبض روح مى شوند و به آن ها وعده عذاب داده مى شود. آنان از 


همان وقث مردنء با عذاب و اذيت مى ميرند. 
[وَلَوْ تّرى إذ يَتَوَفى الَذينَ كفَرُوا الملائكة يَصْربُونَ وُجوهَهُمْ وَأَدْبارَهُمْ وَذوقوا عَذابَ الحريق].(00) 


١ / ص:‎ 
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وااكر نيبن كافران را هنكاس كه فرشيكان [مركك]: جاتشان رام كيرقد وابر.صوزت ويقت آن هام زثند و [فى كويند:] 


بجشيد عذاب سوزنده راء 


خداوند درباره كسانى كه از دين الاهى به راحتى و سادكى برمى كردندء به آن يشت مى كنند, احكام خدا را ناديده مى 
كيرند و دست به نفاق مى زنند مى فرمايد: 


ص 


(فكيِفٌ إِذَا تَوَفْْهُمُ الْملَائكةُ يَضْربُونَ وجُوهَهُمْ وَأَدْبَارَهُم].(00)) 


يس با جه حال سختى اينان رو به رو شوند هنككامى كه فرشتكان (عذاب) جانشان بككيرند و بر روى و يشت آن ها (تازيانه قهر) 


زنند؟! 
ازاين آيات نيز سختى و كرفتارى كناه كاران به هنكام جان دادن به خوبى استفاده مى شود. 


در اين زمينه از روايات ائممّه معصومين عليهم السلام نيز» عين همين تقسيم دانسته مى شود كه برخى از نمونه هاى آن را 


يادآور مى شويم؛ 


كيِفَ يَتوَفى ملك الْمَوْتٍ الْمَؤْمِنَ َمَالَ: إنّ ملك الْمَوْتٍ لَبَقَفْ مِنَ الْمَؤِْنٍ عِنْدَ مَوتِهِ مَؤقِف الْعَوِدٍ الذَلِيلٍ مِنَ الْمَوْلَى قَيِقُومٌ هو 
(أغانة اابذار ولا ع نذأ باكدي زمار العو رن 


فرشته مرككء جكونه جان آدمى را مى كيرد؟ فرمود: فرشته مركك هنكام مردن مؤمن, نزد وى آن كونه مى ايستد كه برده اى 


ذليل» نزد 


ص: كردا 


-١‏ محمهّد/7 ؟. 
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بهشت دهد. 


؟. امام صادق عليه السلام درباره مركك فرموده اند: 


لس مم ةلا 


أشد.3 4 


و مركك براى مؤمنء بسان بوئيدن بوى خوشى است كه لذت بخش ترين بو است كه به خاطر خوشى آن. به خواب سبكك مى 


رود و همه دردها و رنج هاى او را از بين مى برد؛ در حالى كه براى كافر همانند نيش افعى و كزيدن عقرب و بلكه بدتر است. 


نا البوت الدى عهلرة؟ قال: َعْظمٌ سُرُور يَردُ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ إذَا تُقلُوا عَنْ دار النكدٍ إِلَى تَعيم الْأَبَد وَ 
إِذًا تقلوا عن لديز ال لو ل ابي الوه 
مركى كه مردم به آن آكاهى ندارند» جيست؟ فرمود: بزرككترين سرورى است كه بر مؤمنان وارد مى شود؛ جرا كه از سراى 


مى كردندء به آتشى منتقل خواهند شد كه هيج نابودى و زوال ندارد. 


١ ص:‎ 


.4 عيون اخبار الرضا عليه السلام »جا ص 073075 لح‎ -١ 
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بنابراين مركك مايه نجات مخلصان از كرفتارى ها و باعث هلاكت مجرمان است. اشتياق يا كراهت از مركك نيز به همين لحاظ 
است. بدون شكك خروج روح از بدن بدكاران و اهل كفر همانند خروج روح از بدن نيكوكاران نيست. و آنان كه مى خواهند 
به آرامى جان دهند و از سختى و عذاب در امان باشندء بايد از هم اكنون به فكر كار خود باشئد و مقدّمات آسايش خود را 
؟. امام حسين عليه السلام ترسيم زنده و كويايى از مركك دارد و مركك را اينكونه توصيف مى كند: 

غط الْعَؤث على ولد 5 م مط الْقَلادَه عَلَى جيدٍ الْقََاه.((01) 

جايكاة م ركه دن زنذ كى السان عا منحون كردنتدى بر كردن دغتران استث. 


ه. امام ستجاد عليه السلام مركك مؤمن و كافر را جنين توصيف مى كند: 


قل لِلِيٌ بن اين عليه التاؤمها العوث؟ قال: مين كَتْع ناب ويد قله َك قود وَأغْالٍ قل اَل بأفْخر ٍ 
الاب وَأَطييقا رَوَادْحَ وَأَوْطمٍ الْمَرَاكب وآ نس المازل. للك افر كيلع ب فَاخْرَهٍ وَالتْفْل عَنْ مَتاول انهه وَالِاسِْتتِدَالٍ بأؤْسَ خ 
الاب وَأَخْسَيِهَا َأَوْحش الْمَنَالٍ وَعْظَم عدا 0 


شخصى از امام سيجاد عليه السلام يرسيد: مركك جيست؟ آن حضرت فرمود: مركك براى مؤمن مانند كندن لباس جركين و ير 


١6 ص:‎ 
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كشودن بندها و زنجيرهاى ستكئين و تبديل آن به فاخرترين لباس ها و خوشبوترين عطرها و راهوارترين مركب ها و مأنوس 


ترين منزل ها است. 


و مركك براى كافران بسان تعويض لباس هاى قيمتى و يوشيدن كثيف ترين و خشن ترين لباس ها است و يا انتقال از خانه هاى 


مالوس و سكتى كزين فووهضشت آووترين متازل وذو كتان ور كتريه عذات قافن باشل 


5. بدون شكك اوؤّلياى خدا از مركك نككران نيستند» بلكه طالب آنند و به استقبال مركك مى روند و فرشته مركك را به آغوش مى 


امير مؤمنان عليه السلام فرموده است: «مركك نزد ماء از عسل شيرين تر است»010(.0)) 

/. اميرمؤمنان عليه السلام در جاى ديككرء علاقه اش را به مركك جنين بيان نموده است: 

وَاِْلَئْيُ أبى طَالِبِ آنْسُ بِالْمَوْتِ مِنَ الطَفْلٍ كدي أمّه.(050) 

به خدا سوكند انس و علاقه فرزند ابوطالب به مرك در راه خداء از علاقه كودكك شيرخوار به يستان مادرش بيشتر است. 
4 همجئين آن حضرث در آستانه جنكك صفْين جنين مى فرمايد: 

َو الله ما أَبَالى دَخَلْتٌ إلى الْمَوْت أو خَرَجَ الّْمَؤْثٌ إِلَىَ.(0) 

به خدا سوكند بيم ندارم به مركك وارد شوم يا مركك به سوى من بيايد. 

ص: ١؟١‏ 


.١139ص بحار الانوار ج22‎ -١ 
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مركك اككر مرد استء كو نزد من آى من از او عمرى ستانم جاودان تا در آغوشش بككيرم تنكك تنكك او ز من دلقى ستاند رنكك 
رنكك 


4. آرى؛ در عين اين كه مركك براى مؤمن خوش استء ممكن است مؤمن كنهكار براى ياكك شدن از كناه. هنكام مردن به 
سختى بيفتد و رنج بكشدء ولى آن رنج و درد» آخرين درد و رنج او خواهد بود. جنانجه امام موسى كاظم عليه السلام مى 
فرمايك: 


الْمَوْتٌ هُوَ الْمصْفَاهُ ُصَفَى الْمَؤْمِنِينَ مِنْ ذُنُوبهع فَيكونٌ آحَرْ ألم يُصِببِهُمْ كفارة آخر ور بَتَى عَليهم. ((1)) 

مركك وسيله و ابزار تصفيه است كه مؤمنان راز كناه ياكك مى كند و آخرين ناراحتى اين عالم است و كقاره آخرين كناهان 
آنان به شمار مى رود. 

دراين زمينه به ذكر كلام كهربار سيد وسالار شهيدان اكتفا مى شود: 


امام حسين عليه السلام در روز عاشوراء جهره زيبائى از مركك ترسيم كرد؛ در حالى كه لحظه به لحظه به مركك نزديكك مى شد 
وجهره ملكوتى او برافروخته ثرو كلكون تثرو بشاش تر فى كشث. در آن حال خطاب به ياران باوفا مركك را با غبارتى 


شيرين و شيوا جنين وصف فرمود: 


تن الكدا م كما المت إِنَا قط يع بكم عن الْبؤْسٍ والصّرِ إلى الْجنانٍ الوا طهٍ وَالنعِيِم الدَائمه + بكم يَكرَهُ كيه 
ماعب 28 ةي ل نجن وَعَذَاب إِنَّ أَبِى عَدَّنَنِى عَنْ رَسُولٍ اله صلى الله عليه و آله 
وسلم أَنَّ لديا سحن الْمَؤْمِن وَجَنَهُ الكافر 


١5 ص:‎ 
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وَالْمَؤْتُ جِشْرٌ هَؤْلَاءِ إلى جَنَانِهِمْ وَجِسْرٌ هَوْلَاِ إلى جَحِيمِهم مَا كدَّبْتٌ وَلَا كذبت.(02) 

بهشت و نعمت هاى جاودان منتقل مى كند. كدام يكك از شما از انتقال يافتن از زندان به قصر ناراحتيد؟ اما مردن درباره 
دشمنان شماء مانند اين است كه شخصى را از قصرى به زندان و عذاب منتقل كنند. يدرم از رسول خدا صلى الله عليه و آله 
وسلم نقل فرمود: دنيا زندان مؤمن و بهشت كافر است و مرككء يل آنان به باغ هاى بهشت و يل اينان به جهنّم خواهد بود. نه 


برايم دروغ كفته اند و نه من دروغ مى كويم. 


كلام نورانى و حيات بخش امام حسين عليه السلام كه فرمود: (إِنّى لا أرى الموتّ الا سعاده)؛ «مركك را جز سعادت نمى بينم) 
نيز مور اين معناست. ناكفته نماند كه اكر بخواهيم همه ى رواياتى را كه در اين مورد در كتاب هاى روايى ذكر شده است 
نقل كنيم» خود كتاب مستقلى مى شود. اين بحث را با كلمات كهربار و زيباى امير المؤمنين على عليه السلام كه بشارتى عظيم 
براى مؤمنان واقعى استء به يايان مى رسانيم. 


أنَّ الْمَوْتَ عِنْدِى بِمَنِْلَهِ السشَّوبَهِالَْاردَهِ فى الْيَوْم الشَّدِيدٍ الْرّ مِنْ ذى الْطش الصَّدَى.(50) 
م كك .دن ديد كاه فرع هائقك توشيدن شربت خدكى است كه اسان بسيار تشنه در روز بسيار كرم مى نوشد. 


ص: وها 


. ١6 بحار الانواره ج 3 ص‎ -١ 
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"؟. حضور معصومين(ع) و ملائكه در وقت احتضار 


با استناد به آيات شريفه و احاديث مستفيضه. ملك الموت يا ملائكه ديكر نزد انسان محتضر حاضر شده و روح او را به وقت 
مركك تحويل مى كيرند و محتضر آن ها را مى بيند و مى داند كه براى تحويل كرفتن روح وى آمده اند» ولى ما نمى بينيم» و 
مردن مؤمنان به اين وضع است كه هنكام مركك آنان» فرشتكان الاهى نازل و ييامبر و ييشوايان معصوم عليهم السلام براى آنان 


در برخى روايات» همه جهارده معصوم و در بعضى ديكرء رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم و امير المؤمنين عليه السلام و 


به موجب دسته ديكرء امير المؤمنين عليه السلام بر بالين محتضر حاضر مى شود. 
مرحوم شيخ مفيد جنين مى فرمايد: 


هذا بابٌ قد أجمع عليه أهل الامامه وتواتر الخبر به عن الصّادقين.... غير أنى أقول فيه إن معنى رؤيه المحتضر لهما عليه السلام 
هو العلم بثمره ولايتهما... ه40 


اين مطلبى است كه اماميه بر آن اتّفاق دارند و روايات متواترى نيز از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام درباره آن 


وارد شده است... ولى نظر من آن است كه انسان محتضر عين آن ها و اجساد آن هارا 
ص: 1١76‏ 


-١‏ اوائل المقاللات» ص #لا. 


نخواهد ديد بلكه ثمره ولايت و دوستى آن ها را خواهد ديدء با علامت ها و مدركاتى كه يقين خواهد كرد آن ثمره و نتيجه 


مرحوم سد مرتضى علم الهدى نيز همين نظريه را يذيرفته» مى كُويد: 


أن المعنى أنه يعلم فى تلكك الحال ثمره ولا-يتهم وانحرافه عنهم لأن المحبّ لهم يرى فى تلكك الحال ما يدله على أنه من أهل 
الجنه وكذا المبغض لهم يرى ما يدله على أنه من أهل النار فيكون حضورهم وتكلمهم استعاره تمثيليه.((1)) 


حضور ائمّه عليهم السلام آن است كه در آن حال ثمره ولايت يا انحراف از ولايت آن ها را مى بيند زيرا دوست آن ها در آن 
خال علاتني هى ايف كدوال اهل بيفت بودن او انك ى مكنيو ان ماسو مشا هده هن كند كد لبا ير اهل قن رودة 


اوسنت وى فون انور كواواةى لفان يا الايخاضى متلعف بر تصورك ابعما مف انه اضرف 


البته اين نظريه به نظر قابل قبول نمى رسد و با روايات زيادى همخوان نيست؛ جون روايات به وضوح و روشنى دلالت مى كند 
كه ارواح مطهّر آنان با جسم مثالى در بالين محتضر حاضر مى شود. جنانجه قبلا كفته شد كه روح انسان بعد از مردن در قالبى 


مثل قالب دنيوى قرار خواهد كرفت. 

علامه بزركوار مرحوم مجلسى مى نويسد: 

ولا يخفى أن الوجهين الأخيرين بعيدان عن سياق الأخبار بل مثل هذه 
ص: ١6‏ 


.5٠١ بحار الانوار ج 2 ص‎ -١ 


التأويلات رد للأخبار وطعن فى الآثار.(10)) 


ناكفته نماند اين دو وجه اخير» در سياق اخبار بعيد است,ء بلكه مثل اين ع تأويلات. ردٌ اخبار و طعن در آثار است. بلكه ارواح 


باك آن بز ركواران كه ممثل شده اند»ء حاضر مى شود. 
به هر حال قبل از ذكر روايات به يكك آيه از قرآن مجيد اشاره مى كنيم: 
(الَّذِينَ اموأ وَكانُوأ يَنَقُونَ لهم الَْشْرَى في الْحَيوه الدَّئْا وَفى الاخرَه لا تَِدِيلَ لكلمَاتٍ الله ذَالِك هُوَ الْقَرُ الْعظيم.(080) 


همان هايى كه ايمان آوردند» و يرواى از خدا حالت هميشكى آن هاست و آنان؛ هم در دنيا بشارت دارند وهم در آخرت (و 
اين كلمه خدذاسة) ودر كلماث خنذا و كركوق وود تدارى و همين بشارث: غود وسكارى عظيى اسة: 
در روايت ائمّه» منظور از بشارت در آيه؛ ديدن رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم و على عليه السلام و بشارت توسّط آن 


.١‏ أبَانُ بْنُ حُمْمَانَ عَنْ عُقَبَه أنه سدع أَا عمد الله عليه السلام , ول إنَّ الرَجُلَ إِذَا وَفَحَتْ تَفْسَهُ فى صَدْرِهِ يَرَى قَلتٌ: جَعِلتٌ فِدَاك 


وَمَا يَرَى قَالَ: يَرَى رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله وسلم فَيَقُولَ لَه رَسُولَ الله «أنَا رَسُولَ الله أبْشِد) 


5 عه 00 أ بى طَالِبٍ الى كنت تيه نك أن التوكك اروف قال كلك 2 
أيَكونٌ أحدٌ مِنَ النّاس يَرَى هذا ْم يَوْجِعٌ إِلَى الدّ م قال وذلك 
ص: ١68‏ 


0 بحار الانوار» ج 2 ص‎ -١ 


روني عقر 


فى الْقَوَآن كول اللاعر وجل [الذيق امتواة انوا كنوة: لَهُمُ الْبْرى فى الْحَاءِ الدّئْاوَفِى الآخِرَه لاتَِدِيلَ لكلمات الله). 


ازابان بن عثمان از عقبه نقل كرده كه او شنيد؛ امام صادق عليه السلام مى فرمايد: جون روح انسان به سينهداش رسيد. مى بيند. 
رسول خدايم مده باد تو را. سيس على بن ابى طالب عليه السلام را مى بيند» مى كويد: من همان على بن ابى طالبم كه 
دوستش مى داشتى. دوست دارى امروز تو را نفع رسانم؟ كفتم: آيا مى شود كسى از مردم آن دو را ببيند باز هم خواستار 


ب رككشتن به دنيا باشد؟ 


فرمود: نه» جون اين صحنه را كه ديد از دنيا مى رودء اين مطلب را بزركك بدان و اين در قرآن مجيد همان فرموده خداى عرٌّ و 
حل السق كه ررد 


الَِّينَ آمنُوا وَكائوا يَتَونَ. لَهُمْ الى فى الْحياء اذا وَفى الآخِرَ لا تَعِِيلَ لكلمات الل].(000) 
". در تفسير عياشى روايتى از ابوحمزه ثمالى نقل كرده كه به ابى جعفر امام باقر عليه السلام كفتم: 


قت أبى بغر عليه السلام : ما 0 دا عَنْدَ الْمَوْت؟ قال ذ: ماو الب با عغزة ماين أعد كم فته 
أذ 


وَمَكاَه ما إلا أنْ يلع نَفْسهُ هَاهْنَا 


5 ع 0 رُِ شد كك يا أيَا حمر م وآ - تك ع فَدَاكك فَقَالَ: إِذَا كان ذلك 


ا 00 
ص: 1١1/‏ 


.177” الكافى» ج "ا ص‎ -١ 


ِنْدَ رَأسِهِ فَقَالَ لَه إِذّا كانَ ذَلِك رَسُولٌ الله صلى الله عليه و آله وسلم أَما تَعْرفِى أَنَا رَسُولَ الله هلم إلَينَا فمَا أمَامَك حَيرٌ لَك مما 


ملم ماله 0 ا ل 0 


5 مكو 0217م 
در وقت مرككء به انسان جه مى كذرد؟ 


فرمود: يا ابا حمزه به خدا قسم فاصله اى نيست ميان احدى از شما و ديدن مقام و منزلت خويش در نزد خداوند كه جشمش 
روشن شود. مكر آن كه روحش به حلقوم برسد آنككاه به حلق مباركك خويش اشاره كرد؛ فرمود: اى اباحمزهء مى خواهى تو 
را به جيزى بشارت دهم كه خوشحال شوى؟ كفتم: آرى فدايت شوم. فرمود: هنكامى كه روح شخص مؤمن به كلويش رسدء 
آن وقت رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم بيبش او آيد كه على عليه السلام نيز با او است ودر كنار سر او مى نشيند 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله وسلم به او خطاب مى كند و مى فرمايد: آيا مرا مى شناسى؟ من رسول خدا هستم, بيا به 
طرف ماءآ نجه بيبش رو دارى از آن جه ترك مى كنى براى تو بهتر است. بدان از آنجه مى ترسيدى ايمن شدى و آنجه را كه 
اميد داشتى ناكهان بيش تو آمد. اى روح ياكك خارج شو از بدن و بركرد به طرف راحتى و رضوان خداء على عليه السلام نيز 
به او مانند رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم همين جملات را مى كويد. 


بعد فرمود: اى اباحمزهء آيا به تو اين را از كتاب خدا خبر ندهم؟ آن 


١/8 ص:‎ 


غنان قرول علدا اسعة لفك عر وكاتوا كترة» ,نطق 


”. رواياتى كه حاكى از حضور ملكك الموت و ملائكه ديكر در نزد محتضر استء بسيار زياد است. ما جهت اختصار به بعضى 
از آن ها اشاره مى كنيم: 


و 


ا سه اك م م ا الم ب رب ار ا 
تن ايفين فى فض روه والْمَرِيضٌ ينظ إلى عَوْلاءِ مره وَإِلَى عوْلاءٍ أخرى وَييِعتُ لله ملكا إلى الو ؤمِن يُبَشْرٌ وه وا 


الماك أَنْ يَتَرَاءَى ل فى أعود صَورَّه.(02)) 


- 


َ 


انسان به وقت احتضار يكك صف از ملائكه با لباس هاى سبز در طرف راستش و يكك صف از ملائكه با لباس هاى سياه در 
طرف جيش حاضر مى شوند. هر دو كروه منتظر قبض روح وى هستند. مريض كاهى به آن كروه و كاهى به اين كروه نككّاه 
مى كند. خداوند ملكى را براى مؤمن مى فرستد كه به او مده مى دهد و ملكك الموت را امر مى كند كه در بهترين صورت و 


قيافه» خودش را به او نشان دهد... 
ءً در روايت عمّار بن مروان آمده اش 


َدَّنِى مَنْ مرجع أبَا َِد اله عليه السلام يَقُول:. . اضر حَضَرَةُ وول اله صلى الله عليه و آله وسلم وَعَا 0 عليه السلام وَجَبْرَئِيل 
وَمَلَك الْمَوْت .. .دار ينه ملك المت درل عاعقدَ الله اذك فكاك شيك َخَذْتٌ أَمَانَ بواءيك تَمشَكت بالْعِصْمَه 


١ ص:‎ 


.١1 78 تفسير عياشى» ج ؟, ص 78١؛ بحار الانواره ج ص‎ -١ 
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الكبرى فى الْحَداءٍ الدَّنْيَا قَالَ َ وه لع وَل فول نعم يفول وما يك فقول واي حي بن أبى طالب عليه السلا .. وَإِذَا 
او الكافِوٌَضَ وَُ رَسُولٌ اله صلى الله عليه و آله وسلم وَعَلِيٌ عليه السلام و جَتْرئِيلٌ وَمَلَك الْمَوْتِ... فيقول أَيْشٍ با عَدَوٌَ الله 
بسَخَط الله عَزَّ وَجَلَّ وَعَذَّابهِ وَانَّار(12)) 


5 


الموت نزد او حاضر شوند... ملك الموت به او نزديكك شده و مى كويد: بنده خدا حكم آزادى خودت را كرفته اى؟ امان 
براثت را اذ كرده اى؟ دز دنيا به عصمت كبرئى حنكك زده اى؟ يس خدا او را توقيق دهدء كويد: آرئىء ملكك الموث كويد: 
وججبرثيل و ملكك الموتث نزد وى حاضر شونك.. ملكك الموت به او نزذيكك شده كويد:... مؤده باة بر تواى دشمق خذااء به 


ه. روايت ينجم از ابى بصير از امام صادق عليه السلام قبلا كذشت كه بر حضور رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم و امير 


المؤمنين عليه السلام در طرف راست و جب محتضرء صراحت دارد.(2)) 
*. محمّد بن حنظله مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: 


قت لأبى عد الله عليه السلام : أت داك ع ديت مَمِغْعُه مِنْ بتغض ثيعتِك وَمَوَالِِك يَزويهِ عَنْ أَبيك قَالَ: وما هد فلك 


0000-7 


ل 


رَعَمَوا أنه كان ول أَغْبط ما يَكونٌ امدق بمَا نَحْنٌّ عَلَيه إذَا كانَتٍ النّفْسُ فى هَذِهٍ. فَقَالَ: نعم إِذَا 
ص: لاا 


.١17١ الكافى» ج"ء ص‎ -١ 
.١1539 همانء» ص‎ -” 


اي د جَبرَئِيلٌ وَأَنَا ل ل ذَلِك الْملَك لِعَلِيّ عليه السلام : يا علِيٌ! إِنَّ فلاناً كان 
يَولَانَا وَيَرَأْ ِنْ عَدُوَنا فيُولٌ ذلك نبي الله لِجبرئِيلَ فيرْهم ذلك جَجْرَئيلٌ إلى الله عَزّ 


و .400 
حضرت مى فرمود كسى كه در طريقه ما باشد حالش به وقت مركك غبطه آور است فرمود: آرى» جون آن وقت رسد رسول 
خدا و على و جبرئيل و ملكك الموت نزد او آيند 


ملكك الموت به على عليه السلام كويد: فلانى از دوستان شما واهل بيت شما بود» امام فرمايد: آرى در ولايت ما بود واز 
دشمنان ما برائت مى جست رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم اين سخن را به جبرئيل فرمايد و جبرئيل آن را به خدا مى 


رساند. 
/. ابن مسكان از عبدالرّحيم قصير نقل مى كند كه به ابى جعفر امام باقر عليه السلام كفتم 
لل ا لي ل ويه ل 0 م 


عِنْدَ مَؤْتِهِ حَيِثٌ يَكرَهُ وَلاديُينى عَدِدٌ أوّدأ فِمُوتٌ عَلَى 2بى 
وَرَسُولُ الله صلى الله عليه و آله وسلم بالْييمين.((5)) 


صالح بن ميثم از عبايه اسدى نقل كرده كه از على عليه السلام شنيده 


00000 


.١175 همانء ص‎ -١ 
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مى فرمود: به خدا قسم هر كه مرا دشمن دارد وقت مركش مرا خواهد ديد در جهره اى كه از آن كراهت دارد و هر كه مرا 
اعد ار و ا ل ل و را الا ا و ار 
وقتى خواهد بود كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم نيز در طرف راستش باشد. 


از سدير صيرفى نقل شده است كه به امام صادق عليه السلام كفتم: 


- 
00 


خياك 54اكة ]الك وقول ال هن دكرة الفزين ُ عَلَى قَبِض رُوجِه؟ قَالَ: لا وَ الله إِنُّ ذا أن ملك الْمَوْتِ لِقَنِض رُوحهِ جع عِنْدَ 
ذلكه م ال لله وله ب 
وَالَدِ رَحِيم لَوْ خض رَكك افْمْخ عَينَك فَانْطْوْ قَالَ: وَيُمَكلٌ لَه رَ شول ال عسلى الله علية و آله وسلم وَأمة القر ملي وََاطِمَةُ وَالْحسدنُ 
والح : ينٌّوَالْمَةُ مِنْ ذُرُئتهْ عليهم السلام فَيقَالٌ له: كود وقول انان اميه زوق وقنائقة والصين والخف وَالأَمِعةَ عليهم 
السلام رُكَقَاؤّْك قَالَ فَيَْمَحُ عَينَُفَنْظرَ قَينَادِى رُوحَهُ مُنَادٍ مِنْ قبل رَبّ الْعِزَه َيقُولٌ: يا ينها النَفْسُ الْمَطَمَينهُ إَى محمد وَأَهْلٍ تثته 
ا جعى إلى رَبك راخديه بِالْوَلايَهِ مرْضِدَيه بالنّوَابٍ فَادْخُلِى فِى عبادى بَغْنى مُحَمّدا وَأَهْلَ بَثِته وَادْخلِى جَنّتى قَمَا َئ 2 أعت لبد 
من اسْتلَالٍ رُوحِه وَاللُْوقٍ بالْمَنَادى.(12)) 


ع 


فدايت شوم يابن رسول الله آيا مؤمن قبض روح خود را مكروه مى دارد؟ فرمود: نه والله» وقتى كه ملكك الموت 
براى تحويل كرفتن روح او مى آيدء ناله مى كند. ملكك الموت به او مى كويد: اى دوست 
ص: ١80‏ 


.187 همانء» ص 7١١؛ اعلام الورى» ص‎ -١ 


خدا ناله نكن به خدايى كه محمّرد صلى الله عليه و آله وسلم را مبعوث كرده. من به تواز يكك يدر مهربان نيك وكارتر و 
مهربانترم. جشمت را باز كن و نككاه كن. در آن وقت رسول خدا و امير المؤمنين و فاطمه و حسن و حسين و امامان از ذريّه آن 


ها بر وى ممثّل مى شوند و به او كويند: اين رسول خدا و امير المؤمنين و فاطمه و حسن و حسين و امامان رفقاى تو هستند. 


آن وقت جشم باز كرده و نككاه مى كند. روح او رااز جانب خداى با عزت نداكننده اى ندا مى كند و مى كويد: اى روحى 
كه به محمّرد و اهل بيتش مطمئن اميدوار بودى بركرد به طرف خدايت با حال رضايت به ولايت اهل بيت و راضى شده با 
ثواب الالهى» داخل شو به ميان بندكان من محمد و اهل بيت محم د» و داخل بهشت من شو. در آن وقت هيج جيز براى او 


خوش تراز آن نيست كه روح از بدنش كشيده شود و به منادى ملحق كردد. 


نيت أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام ذَّاتَ يَوْم نضفٌ النَهَار فَقَالَ: مَا جَاءَ بك قَلتٌ: حك وَاللِْ قَالَ: إِنْ كنت صَادِقاً لََرَانى فى ثَلَاثْ 


مَوَاطِنَ حِتٌ تَبِلعٌ تفشك هَذِهِ وَأَوْمَ بيده إِلَى عَنْجَرَتِهِ وَعِنْدَ الصّرَاطٍ وَعِنْدَ الحؤض.((1)) 


إ 


روزى هنكام ظهر. به حضور امام على عليه السلام رسيدم» يرسيد: براى جه به اينجا آمده اى؟ 


ص: ؟8١‏ 


.14 بحار الانوار ج22 ص‎ -١ 


ترهوف اكر يراس :ذازاق تقو علاقة ان ناش مرا وز ةده[ تعراس دبك 

.١‏ هنكامى كه روحت به اينجا برسد و با دست به كلوى مباركش اشاره كرد. ”. در كنار يل صراط. ". در كنار حوض 

كوثر. 

.٠‏ حبيب بن عمرو مى كويد: 

دَخَلْتٌ عَلَى أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام فى مَرَضِهِ الى فض فيه... فبكيت عند ذلك وَبَكتْ 3 كوم وَكَائَتْ فَاعجَدَهٌ عِدْدَهُ فَمَالَ 


لَهَا: ما يتيك يا بيه فَقَالَتْ: ذَكوْت با أَبَتِء إِنّك تُفَارِقَا السَّاعَهَ قَبِكيِتٌ فَقَالَ لَهَا: يَا بْيْهِ لا تَِكينَ» فَوَ الله لَوْ َرَيْنَ ما يَرَى أبُوكك 
اك لغيه فَقَلْتٌ لَهُ: فقا الدع تنه ها امف الف منية ف فقا يَا حبيبٌ أَرَى مَلَائِكة السَمَاءِ وَاليِينَ َعْطَ هُمْ فى أي بض 


و 


وُكُوفاً إِلَى أَنْ فى وَهَذَا أخى مُححَمدُ َسُولَ اله صلى الله عليه و آله وسلم حالِسٌ عَنْدى بَقُول: ادم ده قن أمافكك خحيه لكك وكا 


ألك وتان تجا خرجية رق مندر حي اتونى عله الباذم 10 


مى كردء امير مؤمثان فرموة: جرا كريه مى كنى؟ كفث: خوه شها فرموديك كه در هميخ ساعت از ما مفارقت مى كتى. آن 
حضرت فرمود: كريه مكن. به خدا سوكند اكر مى ديدى آن جه يدرت مى بيند» كريه نمى كردى. حبيب» راوى خبر كويد: 


يرسيدم جه مى بينى اى امير مؤمنان؟ فرمود: فرشتكان آسمان و ييامبران را مى بينم كه يشت در يشت هم 
ص: 1١65‏ 


١ط-‏ همان» ج "ع ص 7١١‏ أمالى» صدوق. ص ."١8‏ 


ايستاده اند تا مرا ملاقات كنند. اين است برادرم محمّد رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم » نزد من نشسته» مى فرمايد: بيا 
آنجه در بيش دارى بهتر از دنيايى است كه در آن هستى. حبيب مى كويد: هنوز خارج نشده بودم كه روح امير مؤمنين به لقاء 


الله يبيوست. 


.١‏ يكى از جهره هاى بسيار مشهور و درخشان ولايت» اسماعيل بن محمّد معروف به سد جميّرى((1)) است. وى در شعر و 
تنظيم وقايع و داستان ها شاعر برجسته و زبردستى بود. او به كفته ابن شهر آشوبء در (معالم العلماء) در باب بعضى شعراى 
اهل بيت عليهم السلام » ابتداى امر خارجى مذهب بوده و سال هاى جوانى طرفدار مذهب كيسانى بوده و به امامت محمّد 
حنفيه قائل و به رجعت او اعتقاد داشت؛ وقتى با حضرت امام صادق عليه السلام ملاقات كرد آن حضرت او را به حق دلالت 
نمود؛ از مذهب خود بركشت و به مذهب حقه اثنى عشرى رجوع و عدول نمود. هنكامى كه در بستر مركك افتاد» جريانى براى 


او بيش آمد كه بسيار جالب و خواندنى است و آن اينكه: 


«حسين بن عون نقل كرده: در مرض وفات سيد جميّرى به عيادت او رفتم» ديدم ذو حال الحتضان است. جماغتى از همسا يكان 


وى كه بامذهب شيعه مخالف بودند» در آن جا حضور داشتند. سيد حميرى» جهره اى زيبا و ييشانى يهن داشت» 


١606 ص:‎ 


-١‏ حميرى بيش از قصيده و شعر در دفاع از حريم امامت على و امامان عليهم السلام بعد از او سروده است. شيخ در 
رجال خويش او رااز اصحاب امام صادق عليه السلام شمرده است. او كسى است كه يدر و مادرش مى خواستند او را به عات 


او را آورده است؟ الغدير» ج 7 ص7١59:0-7.‏ 


ناكاه ديديم نقطه سياهى در صورتش بيدا شد و كم كم زياد كرديد به طورى كه همه صورتش سياه شد. شيعيان حاضرء از 


اين حادثه غمكين شدند. از اين رو كه عدّه اى ناصبى كه در آنجا بودند» شاد شده و شروع به شماتت نمودند. 


اما جيزى نككذشت كه در همان جايى كه در وهله اوّل نقطه سياه ظاهر شده بودء يكك نقطه سفيد و نورانى و درخشان بيدا شد 
وبه تدريج كسترش يافت تا همه صورتش سفيد و نورانى كرديد. سيد در حالى كه خنده بر لب داشت و جهره اش برافروخته 


شده بودء اين اشعار را كه حاكى از حضور امير المؤمنين عليه السلام باللاى سرش بودء خواند: 


ذَبَ الرَاعِمُونَ أن علا 
قد وَّرَبَّى دَخَلتَ جُنَهَ عَدَّن 


وَ تََالَوَا الْوَصِيَ حَتَّى الْمَمَاتِ 


وَاجدا بَعْدَ وَاحِدٍ بالصَّفَاتِ 


وَ تَوَالَوَاالوَصِيَّ عَتَّى الّمَمَاتِ 


وَاجدا بَعْدَ وَاحِدٍ بِالصَّفاتِ 


آنان كه ينداشتند كه على عليه السلام دوستانش را از سختى ها نجات نمى دهد, دروغ مى كويند. 
سوكند به يروردكارم» اكنون داخل بهشت جاويدان شدم و خداوند همه كناهانم را بخشيد. 


يس بشارت دهيد دوستان على عليه السلام را كه تا آخر عمرء در راستاى ولايت و محبت على عليه السلام وصىّ رسول خدا 


يس از اوء در راه ولايت فرزندان او يكى يس از ديكرى با توه به صفات امامت كه دارند» قدم بردارند. 


ص: 6 


أَشْهَدٌ أن لا إِلَهَ إلا الله قا خم وَأَشْهَدُ أن مكمّدا رَسُول الله قا حقا وَأَشْهَدَ أن عَليا أمية المَوْمِنِينَ عنقا ما أَشْهَدُ أنْ ذا له إن 


آن كا حشمقن رابسث» كويا زوحقن قيله اق يوه كه خخاموش شد يا ستكى يود كه افتاد. 


على بن الحسين عليه السلام كويد: ابى الحسين بن عون به من كفت: أذّينه كه در آنجا حاضر بودء كفت: الله اكبر. آنكه 
حاضر قضيّه است مانند غايب نيست. از فضيل بن يسار با اين دو كوشم شنيدم (وكرنه كر شوم) كه از امام باقر عليه السلام و 
امام صادق عليه السلام نقل كرد كه فرمودند: 


ير 2 2 


أنْهُمَا قَانَا عَرَاٌ عَلَى رُوح أَنْ تارق جَسبد ها حَنَّى تَرَى الحَمسَة مُحَمّدا وَعَلِيَا وَفَاطِمَهَ وَحَس نأ وَحْسَ ينا بحدِث تَقَدٌ عَدِنْهَا أؤْ نش حْنٌ 


عَيْنْهَا فَانْتْسَرَ هَذَا الحديث فى النّاس فَسَّهِدَ جَتَارتَهُ وَ الله الْمَوَافْقَ وَالْمُقَارق. 


0 5-5 


را. به طورى كه جشمش روشن يا جشمش كور كردد. 

اين ماجرا به كوش مردم رسيد و دوست و دشمن بعد از دانستن اين جريان» در تشييع جنازه سيد حميرىء اجتماع كردند. 
؟. ابو خالد كابلى از أصبغ بن نباته نقل كرده است كه فرمود: 

حارث همدانى(12)) با كروهى از شيعيان كه من نيز با آن ها بودم وارد 


١01/ ص:‎ 


محضر امير المؤمنين عليه السلام شد. حارث با تأنّى راه مى رفت» عصايش را به زمين مى كوفت و مريض بود. امير المؤمنين 
عليه السلام كه حارث در نزدش محترم وض تلوق :فوووف ركعت تيك كن وخا رك لالت تططور انيت أ ها رف 4 


كفت: يا اميرالمؤمنين» روزكار از من به خواستهاش رسيد و بيرم كرد. و غضبناك شدم از كفت و كو و مخاصمه اصحاب شما 


كه در كنار خانه شما مشغول مجادله هستند. 


وى 


امام فرمود: (وَفِيم حُصُومَتهُةِ؟؛ در جه جيز خصومت و اختلاف مى كردند؟) 


كفت: در مورد شما و سه خليفه ييش ازشماء بعضى در حال افراط و غلوٌ بودند و بعضى متوسّط و يبرو شما و بعضى ديكر 


مردّد و مشكوك بودند و نمى دانستند جلو بروند يا در همان حال بايستند. 


امام عليه السلام فرمود: «يا أخا همدان! آنجه مى كويم برايت كافى است. بدان بهترين شيعه من كروه ميانهدرو هستند كه غاليان 


به آن ها برمى كردند و عقب ماند كان (در مقام من) خود را به آن ها مى رسانند. 


حارث عرض كرد: يدر و مادرم به فدايت» خوش دارم جريان را بيشتر توضيح فرماييد و زنكار قلوب ما را ياكك كرده و ما را 
در بصيرت كامل قرار دهيد. امام فرمود: «مزده مى دهم به تو اى حارث. حتماً مرا مى شناسى در وقت مركك و در كنار صراط 


ودر كنار حوض كوثر و در وقت مقاسمه. 
حارث كفت: مقاسمه جيست؟ فرمود: مقاسمه آتش و تقسيم آن. به 


١08 ص:‎ 


آتش مى كويم «هَذَا وَلِبَى فَائْركيه وَ هَذَا عَدُوّى فَحَذِيه؛ٍ اين دوست من استء او را رها كن واين دشمن من است او را بكيرا. 


... ياد دار اين حقيقت رااى حارث كه مختصرى است از مفصٌلمى. تو با كسى كه دوستش دارىء» خواهى بود و براى توست» 
آنجه عمل كردهاى. اين را سه دفعه فرمود. در آن حال حارث اعور به يا خاستء رداى خويش را مى كشيد و مى كفت: (مَا 


أبَالِى بَعْدَهَا مَتَى لَقِيتٌ الْمَوْتَ أؤْ لَقِنِى؛ بعد از اين باكى ندارم كه من به طرف مركك بروم يا مركك به طرف من آيد). 
كرجه روايت مفصّل و طولانى استء ما مقدار نياز مورد بحث را بيان كرديم. 


اين قضيّه به قدرى مشهور و معروف است كه سيّد حميرى آن را به شعر در آورده است: 


وَأَنْتَ عِنْدَ الصَرَاصِ فى 
أشقيك مِنْ بَارِدٍ عَلَّى ظِمَاء 


أقول لِلنار حِينَ تغرّض للعرزض 


7 52 7 6م 
دَعِيهِ لا تقرّبيهِ إن له 

و 
0 ويه ل هنا 


تكاله فى الصلاوة العسنا 
دَعِيهِ لا تََلِى لوجلا 
حلا بحَبِلٍ الْوَصِيَّ منصلا 


كفتار على عليه السلام به حارث اعور عجيب است و جقدر جالب و شكفت انككيز به حارث در آن جا بيان داشت. 


اى حارث همدانى» هر كس كه بميرد مرا روبرو خواهد ديد مؤمن باشد يا منافق. 


١04 ص:‎ 


جشم او به وقت ديدن منء مرا مى شناسد. من نيز او را با نعت و اسم و عمل مى شناسم. 

تو درضراط مراخواس شتاضت. لذا از اقشاهو لعزش باكى. تداشعه باش: 

در حال عطشء تو را سيراب مى كنم از شراب خنكى كه خيال مى كنى در شيرينى مانند عسل است. 

آن كاه كه در معرض آتش قرار كيرى (يا در معرض حساب) به آتش مى كويم: به اين مرد نزديكك نشو و او را رها كن. 
رها كن او راء به او نزديك مباش كه ريسمانش به ريسمان وصى رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم متصل است. 


روايات در اين رابطه؛ متواترند. مرحوم كلينى در كافى» نوزده حديث در اين مورد نقل كرده و مرحوم مجلسى» شصت حديث 


نوشته است و در يايان بحث كويد: 


إعلم أن حضورٌ النَبى صلى الله عليه و آله وسلم والأثمّه عليهم السلام عند الموت ممما قد ورد به الأخبار المستفيضه وقد إشتهر 
بين الشّيعه غايه الاشتهار وإنكار مثل ذلكك لمحض إستبعاد الأوهام ليس من طريقه الأخيار.(10)) 


درباره آن وارد شده است ودر ميان شيعه در غايت اشتهار استء انكار جنين جيزى براى محض استبعاد» كار نيكان نيست. 
ص: ١‏ 


-١‏ بحار الانوار. ج 2 ص الم 


بدون هيج ترديدى» حضور ائمّه معصومين عليهم السلام هنكام جان دادن مؤمن» بدين جهت است كه به دوستانشان كمكك 
برسانند و به مأموران مركك سفارش كتند تا با ملاطفت و مدارا روح آنان را قبض نمايند و به آنان مده بهشت دهناء اما 
حضور امامان معصوم عليهم السلام هنكام جان دادن كافر ممكن است بدين جهت باشد كه به فرشته مركك كوشزد كنند كه 
ابن متف شمن ما اغا .رك رود وس تراد فخت يكبن الثة ليس بنك كدادن 1ن لاه نان ععناتية ان ير كزارانيز 


كناو فق روشق خواهد قدو انان لخر اسل وى كد كادلة بن ناظل بيؤهه اثن: 


دراين رابطه روايت ديكرى راجهت حسن ختام يادآور مى شويم. بيامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله وسلم به امير 


المؤمنين فرمودند: 


يَا عَلِيٌ إن مُحبيكك يَفْرَحُونَ فى ثَلَاثِْ مَوَاطِنَ عِنْدَ خُروج أنفس هم وَأنت هُناك تَسْهَدُهُمْ وَعِنْدَ الْمْسَاءَلّهِ فى القَبُور وَأَنْت هناك 
تلفهُْ وَعِنْدَ الْعَوض عَلى الله وأنتٌ هناك تُعَرَفَهم.(10)) 


آن جا هم تو آنان را معرّفى مى كنى. 


١2١ ص:‎ 


-١‏ الفصول المهمّه فى أصول الأثمّه؛ ج ١‏ ص 77 بحار الانوار. ج8*: ص 5٠‏ با مختصر تفاوت. 


"'. حضور شيطان هنكام غمرات موت 


اشاره 


از جمله كسانى كه هنكام مركك نزد محتضر حاضر مى شود شيطان است. او براى فريفتن و كرفتن ايمان مؤمن» حضور مى 


است. 


عَنْ ص فْوَانَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَمِدِ الله عليه السلام قال: إِنَّ السيِطانَ ليأتَى الرَّجُل مِنْ اوَليَائنَا عِنْدَ مَوْتِهِ يَأتِيهِ عَنْ يَمِينِهِ وَعَنْ يَسَارِهِ 
ليِضُدَّهُ عَمَا هُوَ عَلَيِهِ فََأبَى الله لَهُ ذلك وَكَذَّلِك قَالَ الله [يَكيِتٌ الله الّذِينَ آمَنُوا بالْقَوْلٍ الَابتَ فى الْحَياءِ الدَئْيا وَفَى الآخرو).((01)) 


صفوان بن مهران از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمودند: 


هنكامى كه مركك يكى از دوستان ما فرا رسد» شيطان از جانب راست و جب او مى آيد (و او را احاطه مى كند) تا از ايمان و 


اعتقادى كه داردء بازرش دارد (و نككذارد با ايمان از دنيا برود) ولى خداوند مانع او مى شود و به همين دليل مى فرمايد: 
«خداوند مؤمنان را با كفتار ثابت و استوار (عقيده صحيح و محكم) در حيات دنيا و آخرت يا بر جا و ثابت مى دارد».(50)) 


ممكن است جب و راستى كه در حديث آمده است كنايه از تلاش و كوشش شيطان در كمراه ساختن محتضر باشد. شايد هم 


همان معناى ظاهرى اش مراد باشد. 
ص: ١2‏ 


.1/8/8 بحار الانوار» ج22 ص‎ -١ 


1- ابراهيم / /71. 


در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده اسيتث كه: 


مَا مِنْ أحد يحض ره المَؤتٌ إلا وَكَلَ ب به إبليسٌ مِنْ شَّيِطَانِهِ أنْ بَأمرَهُ بالكفْر وَيُشّككة فى دينه حَنَّى تَحْْج نَفْسَهُ قَمَنْ كان مُؤْمِنا لم 


يَقْدر علي فَإِذَا حضَدة نَع مؤتاكع فَلَْنُوهُمْ شَهَادَةَ أن لا ِل إَِا الله وَأنَّ مُححمّداً رَسُولَهُ صلى الله عليه و آله وسلم عَمَّى يَمُوتٌ.((1)) 


هيج محتضرى نيست مككّر اينكه ابليس» يكى از شياطين خود را موظف كرده و نزد او مى فرستد كه او را به سوى كفر بكشاند 
ودر ضحت دين به شكك انداؤد نا نفس او بيرون رود اما كسى كه مؤمن باشد: شيطان براو 


تعلط تدارة كه اوواعة كثر باشكف در ديش واقاو كته كاه يعراليق آنا كددو تحال مر كه شيع شاشر شنيده اهارا 
به كواهى دادن يكتايى خدا و رسالت محمّد صلى الله عليه و آله وسلم تلقين كنيد تا از دنيا برود. 


لذا اكر اتسان هى حتواهد ابمائقن وسعخوش ومنوسة هائ شيظاتن قران تكيردة بابك :دستوراتى زا كه يزر كان ذين.به او دسعوز 
داده اند انجام دهد. از جمله هنكام نماز شب از خدا بخواهد كه ايمان او را كامل كرداند و شيطان را از او دور كند. امام 
صادق عليه السلام در اب ين باره فرمود: 


ملك الْتِوْتٍ رَدْقَمٌ الشَّطَانَ عن الْمحَافِظِ عَلَى الصَّلَاِ وَيلََهُ َّهَادََ أنْ لا إِلَهَ ا لَه وَأنَّ مُحمّداً وَسُولَ الله فى بلك الك اله 


المعه: 0ق 


ص: ف ١‏ 


.198 الكافى» ج 7 ص *١١؛ بحار الانوار» ج ع ص‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج١»‏ ص .١77/‏ 


كسى كه از نمازهاى خود مواظبت كند و آن هارا با شرايطش انجام دهد.هنكامى كه شيطان براى كرفتن ايمانش نزد او 


حاضر مى شود., (ملكك الموت) آن را دور مى كند و شهادتين را به او تلقين مى نمايد. 
جنانجه خداوند متعال مى فرمايد: 
إنَّ الَذِينَ انَأ إذَا مَسّهُمْ طائفٌ من السَّئِطَانِ تذّكرُوأ فَإِذَا هم مُبْصِرُون.(010) 


اهل تقوا وقتى از ناحيه شيطان كرفتار وسوسه مى شوند به ياد خدا مى افتند در نتيجه راه حق را به روشنى مى بينند و بيدار مى 


كردند. 


از اين رو انسان مؤمن هنكام مركك خود را در اختيار شيطان نككذاشته و با ياد خداء خويشتن را از شرٌ اين موجود شرور نجات 


مى بخشد. 


روايت ديكرى رااز اهل تسئن كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم نقل كرده اندء ذكر مى كنيم: 


ان العف اذا كان عد الموث فعن عنده شيظانانه الؤاحل عن بنينه والآخر عن شماله فالدى عن يميه غلى :ضننه أبية يول 'له يا 
تع إلى كدت مرك شققا ولك فيضا ولكن شك على ديم اللصرائيه فقيو كين الأدياقه والذى على تاتداله على فيفه انه كقول له 
راكع اله كان كل لكك وعاء و كدى اكه سقاء وففلي لكف وظاف ولك فك على ديق النهرة وهو عير الأدياة 031 


هنكام مركك, دو شيطان نزد محتضر حاضر مى شوند كه يكى از آن ها 


ص: عم ١‏ 


.5١١/فارعا-١‎ 


؟- التذكرة» محمد بن احمد بن ابى بكر قرطبى» ص ””. 


در سمت راست و ديكرى در سمث جب قرار مى كيرند. شيطانى كه در طرف راست قرار دارد» شبيه به يدر محتضر بوده و به 
او مى كويد: فرزندم من هميشه با تو مهربان و دوست بودم (از هيج كمكى نسبت به تودريغ نكردم و فقط) از تو مى خواهم 


كديا كين تكبوانيت بعري كه بيترية اديان اسك وشيظاق كدادر سمت حي نظن اسنقه بيه مادن اوسث يداو كويد 


فرزندم! تو در شكم من جاى داشتى و يستانم مشكك شير و دامنم جايكاه (آرامش و آسايش) تو بود از تومى خواهم كه به 


دين يهوديّت بميرى كه بهترين اديان است. 
ازاين روايت به روشنى دانسته مى شود كه علت حضور شيطان به هنكام مرككء به كفر كشاندن مؤمنان است. 


البنّه در آن هنككام؛ شيطان توانايى جذب همكان را ندارد» بلكه بى ايمانان و دنياطلبان غافل از آخرت هستند كه خود را در 


اختيار او قرار داده و او را (وليّ) انتخاب مى كنند؛ به فرمانش كوش مى سيارند و در اين موقع حسّاس اكر ايمان ضعيفى هم 


داشته باشند» از دست مى دهند. 
عدا كعالى تبلط التيطاق زات "عباتن من تداقل كذ اويا وام كوه بدائتدة 
[إنّما سُلَطَائَهُ عَلَى الّذينَ يَتَوَلوْنَهُ وَالْدِينَ هُمْ به مُشْركونَ].(00) 


تملظ اواو "كات اط كه اذا بمو سق خوقي كريلة الذكو افشاك بيك يان [كن] ]عقر كه ع روفن او قويان 


شيطان را به جاى فرمان خداء كردن مى نهند). 


١8 ص:‎ 


.٠٠١ نحل/‎ -١ 


واقفوع: د كر يراع اكه مادا اتظطاف ير انناف ملعل كرد و دن اغماق ذل أو قوذ كتده رارقا او والدشهم مدقي كرذه ابنث 
جلان ماس الرما د 
(ألَمْ أَعْهَدُ إِليِكم يا بَنى 1م أنْ لا تَعْبَدُوا الشَِطانَ إنّهُ لكم عَدُوٌ مين 010(.1) 


آيا با شما عهد نكردم اى فرزندان آدم كه شيطان را نبيرستيد» كه او براى شما دشمن آشكارى است؟! 


در هر حال نه تنها در دنياء بلكه در هنكام مركك هم افراد ضعيف الايمان به راحتى تسليم او شده و بى ايمان از دنيا مى روندء 
جرا كه ملكات نفسانى و خصلت هاى حيوانى 


آنان جنين اقتضايى دارد. آنان از كسانى نبودند كه به هنكام وسوسه هاى شيطانى» خدا را در نظر بككيرند و كناه نكنند. 
خدا وت داوق رامين د قرهانك: 

ومن بَتِذٍ الشَِّطَانَ وَلَِا مّن دُونٍ الله قَقَدْ حَسِرَ حُسْوَانًا مُبينَا!.(50) 

فر كس به سنا يروو دكار شيظان را شريرستة عودقران مهدةريان اشكارى كرذواشة: 

قرآن كريم در آيه اى ديككر به اين حقيقت جنين اشاره مى كند: 
[استَخودًّ عَلَيِهِمْ الشَّيطَانٌ فَأنسَئهمْ ذِكرَ الله اولتكك حِرْبٌُ الشَّيطَانٍ آنا 


نَّ حِزْبَ الشَّتِطَانٍ هُمُ الَْخَاسِرُون].(90)) 


ا 
ص: ١8‏ 
-١‏ يس/ 2 وام 


.١1١9/ءاسن‎ -'3١ 


مجادله/19. 


شيطان بر آن ها مسلط شده در نتيجه ياد خدا را فراموش كرده اند. آن ها از حزب شيطانند. بدانيد كه حزب شيطان از 


زيانكارانند. 


اين آيه سرنوشت نهايى منافقان تيره دل را بيان مى كند. منافقان دروغكو و مغرور به مال و مقام سرنوشتى جز اين ندارند كه 
دوست :در اغفيان شيطاتن ووسوسة هشاى او قراو مى كبرتد: و عدا رابه كلى قرافؤش فى كتنده ثه ثنها متحرق مى شوتك كه در 
زمره عمال شيطان و اعوان و انصار و لشكر و حزب او براى كمراه ساختن ديكران قرار مى كيرند. 


در روايتى مى خوانيم هنكامى كه امام حسين عليه السلام در كربلا صفوف اهل كوفه را همجون شب تاريكك و سيل خروشان 


در مقابل خود ديد فرمود: 


بش الْعيبك أَنم فونم لطاع و1 الب ع و نكم زح حَفْتُم إِلَى ذَرَيته وعد رَتهِ توِيدُونَ 
له قد اه 3 مود عَلكمْ الَّطانَ أن اكع ذكر الله اليم كنبا َم وَلِمَا تُرِيِدُونَ إن ِل ونا إِلَِهِ راجعُون.((1))عجب بندكان 
بدى هستيد. اظهار اطاعت خدا و ايمان به ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم كرده ايد ولى اكنون آمده ايد فرزندان ييامبر صلى 
الله عليه و آله وسلم را به قتل رسانيد. شيطان بر شما جيره شده و ياد خداى بزركك را از خاطرتان برده است. يس نابود باشيد 


3 


كماو تايوقياد كواسيفقة عابتا (إناللهة و إنا الع لحقون + 
آيا جنين افرادى مواقع جان دادن از دست شيطان رهايى خواهند يافت؟! 
ص: ١68/‏ 


6 بحار الانوار ج60 ص‎ -١ 


نشكن» نمى كويم!! 


براى رفع خستكى» داستانى را از كتاب عالم برزخ مرحوم آيت الله محمّدى اشتهاردى نقل مى كنيم. ايشان به نقل از يكى از 
علماء مى نويسد: در مشهد به تحصيل علوم دينى حوزوى اشتغال داشتم» يكى از طلبه ها كه از دوستان من بود» بيمار شد و 
بيماريش به قدرى شديد كرديد كه به حالت مركك افتاد» در اين هنكام ما او را تلقين مى كرديمء به او مى كفتيم: بكو «لا اله 
نا الله)» «الله اكبر» 


و.... اودر ياسخ مى كفت: انشككن» نمى كويم). 


مى آورد؟ تا اينكه لحظاتى حالش خوب شدء ازاو يرسيديمء جرا در برابر تلقين ماء مى كفتى: «نشكنء نمى كويم» رازش 


حصست؟ 


در ياسخ كفت: اوّل آن ساعت مخصوص مرا بياوريد تا بشكنم و بعد ماجرا را براى شما تعريف كنمء ساعتش را آوردند و به 
او دادند» او كفت: «من به اين ساعت علاقه بسيار داشتم. هنكام احتضارء شنيدم شما به من مى كوييد: بكو لا اله الا الله... ولى 
شخصى (شيطانى) در برابرم ايستاده بود و همين ساعت مرا در دست داشت و در دست ديكرش جكش بود و آن را بالاى سر 
ساعت من نككّه داشته بود» مى خواستم جواب شما را بكويم و همنوا با تلقين شماء ذكر خدا به زبان بياورم» آن شخص به من 
مى كفت: اككر الله اكبر و لا اله الَا الله بكويى» ساعت تو را مى شكنم. من هم جون آن ساعت را بسيار دوست داشتم به او مى 


كفتم: انشكن» ثنمى كُويم). 


١8 ص:‎ 


قطع نظر از صيحت و سقم اين قبيل داستان هاء اين مضمون در روايات ائمّه معصومين عليهم السلام نيز رسيده است كه ذيلا 


بيان مى كردد. 
ب) جرا بعضى از مؤمنان سخت و بعضى از كافران آسان جان مى دهند؟ 


قبلا يادآور شديم كه اصل وجود مركك براى همه افراد يكسان مى باشد و آن جان دادن و خروج نفس از بدن استء ولى نمى 
توان تساوى قبض روح همه افراد را يذيرفتء زيرا طبق آيات و روايات»؛ جان دادن براى مؤمن بسيار سهل و راحت و بدون 
اضطراب و دلهره استء اما براى منافق و كافر بسيار سخت و سنكين و با دشوارى هايى روبرو است. اكنون اين سؤال مطرح مى 
شود كه در برخى موارد ما شاهد آسان جان دادن كافران و ظالمان هستيم و بالعكس بعضى از مؤمنان به سختى جان مى 


دهنك. 
ياسخ: آن جه لازم است عنايت شود اينكه جريان جان كندن و جكونكى آن از مسائل نظرى و بيجيده اى است. 


ياسخ اين سؤال را بايد از لابلاى روايات امامان معصوم عليهم السلام جويا شويمء زيرا كفتار اهل بيت عصمت و طهارت. افق 


هاى تازه اى از معارف الاهى را مى كشايد. براى تبيين ياسخ» رواياتى را در اين مورد يادآور مى شويم: 


.١‏ ...قِيلٌ هَمَا بَالنَا تَرَى كافراً يَشِ يل عَلَيِه النرْحٌ قبنْطفِئٌ وَهْوَ يُحَدَّتْ وَيَضْ حك وَيَتَكلمُ وَفى الْمُؤْمِنِينَ أنْضاً مَنْ يكونٌ كذّلِك وَفِى 


الْمُؤْمِنِينَ وَالْكافِرِينَ مَنْ يُقَاسِى عِنْدَ سَكرَاتٍ الْمَوْتِ هَذِهِ السَّدَائِد. 


به امام صادق عليه السلام عرض شد: جككونه است كه (از يكك سو) برخى از كافران به راحتى قبض روح مى شوند؟ و در حال 


سخن كفتن و 


١6 ص:‎ 


خبر دادن و خنديدن (ناكهان) خاموش مى شوند؟ در بين مؤمنان هم افرادى اين جنين جان 


مى دهند, و (از سويى ديككر) هم از مؤمنان و هم از كافران كسانى هستند كه به هنكام سكرات موت سختى هايى را تحمل مى 
كنند؟ 


حضرت صادق عليه السلام در ياسخ فرمودنل: 


ما كان مِنْ رَاحَهِ لِلْمَؤْمِنِينَ هناك فَهُوَ عَاجل تَوَابِهِ وَمَا كان مِنْ شَّدِيدَهِ فك قتَمْحِيصّهُ مِنْ ذَنُوبهِ ليرد الآخرة نَقياً يفا مُث تَحِقَا لتَوَابِ 


ماع له دوه وها كان ين م وله هناك على الكافرٍ وى أَخر سركت فى الدئْا ليرة الآخر رَهَ وَلَفِسَ لَهُ اخ عله 


وََ إ 

الْعَدَافٌ وَعَا كان من عد على الكافر متاك كوو اننداد غذاب الك له بعد قاد خستانه ذل م بأنَّ اله عدن ارد ا 
در مواردى كه مؤمنء به راحتى جان مى دهد به سبب آن است كه ياداش او به زودى (و در همين دنيا) آغاز شده است و در 
ا ا ا ا ا و 
بود) تادر آخرت ياكك و منزه از كناهان محشور كردد؛ در حالى كه مستحق ياداش ابدى است و هيج مانعى در برابر او 
نخواهد بود؛ امّرا در مواردى كه كافر به آسانى قبض روح مى شود به جهت اد ين است كه همين آسان جان دادن ياداش 
كارهاى نيكى باشد كه در دنيا انجام داده تا به هنكام ورود به آخرت هيج جيزى به همراه نداشته باشدء مكر آنجه را كه به 


ص: 8 


.16١ بحار الانوار ج22 ص‎ -١ 


سختى جان مى دهند» بدان سبب است كه (در همين جهان) عذاب الاهى برايشان شروع شده؛ در حالى كه نيكىهايشان از 
بين رفته است. اين ها به جهت عدالت خداست كه ظلم نمى كند. 
؟. در روايتى ديكرء آن حضرت در ياسخ به محمد بن مسلم كه از ايشان درباره كناهكاران اهل ايمان سؤال كرد فرمودند: 


وال لا بصت 32 2 ذا لاد ف تتطفقة الناق فلل إِنّ فيهم مَنْ يفل وَيَفْلَ؟ فَقَالَ: إِنَّهُ ذا كانَ ذلك ابْتلَى الله كماو شان 
م ل 


به خدا قسم بنده [مؤمنى] كه به اين وصف [ايمان] باشد آتش او را در برنمى كيرد. كفتم: ميان آنان كسانى هستند كه 
مرتكب [كناهانى] شده اند. فرمودند: اكر جنين باشد» ممكن است خداى تباركك و تعالى» در همين جهان جسد او را مبتلا (و 
يمار كتد تا كقاره كتاهاتقن بالشتدة .و الآ (اكر تين تشد) سمكن استدرزق وروزى ذا للا التي 
كناهانش نشود. هنكام مرككء بر او سخت كيرى نمايد تا بدون كناه بر خدا وارد كشته داخل بهذ بهشت كردد. 


3 دَخَلَ مُومرى بْنّ جعْمَر عليه السلام عَلَى رَجُلٍ قَدْغَرقَ فى سَكَرَاتٍ الْمَْتِ وَهُوَ لا بُجِيبُ دَاعِيافََلُوا لَه : يا ابْنَ رَسُولٍ اللّه! وَدِدْنًا 
َو عَرَفْنَا كيفَ 


١/١ ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار ج22 ص ل 


الك وَكتِفٌ حال صَاحِبنًا؟ فَقَالَ: العؤث هو اليضناة تُصَفَى اْمُؤِْنِينَ ِنْ نوه يون آخَرْ ألم يهم كقاره ارو رلي 
عَلَيِهمْ نص فى الكافرينَ من حسراتهخ قيكونُ آخر لَذَِّ أؤ راحم تَلَْفهُمْ و آخر توَابٍ حترئو تكون له م َم صَاحبكمْ هذا ققَذ 
نل ِنّ الذَنُوبٍ لوطه م الآَام قط هه وحص حَتّى تُقّى كما تقَى اللبُ مِنَ الَْسدخ وص مح لمعاف رَينَا أَهُلَّ البت فى 
دَارِنا دَارِ الأب 440 


امام موسى كاظم عليه السلام بر بيمارى وارد كرديد كه در حالت بى هوشى مركك بود وو به كسى ياسخ نمى داد. اطرافيان 
بيمار كفتند: يابن رسول الله دوست داريم حقيقت مركك و وضع بيمار ما را شرح دهيد. فرمود: مركك وسيله و ابزار تصفيه 
است كه همه بايد از آن بككذرند, كه مؤمنان را از كناه ياكك مى كند و آخرين ناراحتى اين عالم است و كقّاره آخرين كناهان 
انان كماو عن روةنكر جاليكةه كاف اق وال عت سافان جدانن عدن اعرن لذ اس كدي انان عي رسكو ارين 
ياداش كار خوبى است كه احياناً انجام داده اند. اما اين بيمار محتضر شما به طور كلى از كناهانش ياكك شد و از معاصى 
بيرون آمد و خالص شد؛ آن سان كه لباس جركين با شستشو ياكك مى شود. او هم اكنون اين شايستكى را بيدا كرد كه در 
سراى جاويد با ما اهل بيت باشد. 


در نتيجه مى توان كفت از نظر آيات قرآن مجيد و روايات امامان معصوم عليهم السلام اين مطلب قطعى است كه كنهكار هر 
جند مسلمان اكد 'بة خدانت اله عد «خر اغل بود؛ كو اينكه وقتى داراى ايمان باشد بالاخره به رستكارى نهابى و خلاصى 


از دوزخ 
ص: ١7/١‏ 


.166 همان» ص‎ - ١ 


نائل مى كردد» ولى ممكن است نجات او يس از سالها جشيدن رنج و عذاب باشد. 


حساب كناهان يكك عده در شدائد و سكرات مركك تصفيه مى كردد؛ كروهى ديككر با عذاب هاى قبر و عالم برزخ جريمه 
كناهان خود را مى يردازند و جمعى ديككر در اهوال قيامت و شدائد حساب كيفر خود را مى بيند و عده اى به دوزخ مى افتند 


و سالها در عذاب درنكك مى كتند؛ جنانجه در تفسير آيه ى كريمه: 

إلابثِينَ فيها أخقابا.(10)) 

فق اكشن سالياة ذرازى دركك كدواتذه: 

از امام ششم حضرت امام جعفر صادق عليه السلام روايت شده است كه: 

هَذِهِ فى الَّذِينَ يَخْرَجُونَ مِنّ الَار(010) 

اين آيه مربوط به كسانى است كه از اتش نجات مى يابند. 

البنّه اينكه بعضى عذاب هاى يس از مركك نيز سبب تصفيه كناهان مى كردد» در بحث عذاب قبر خواهد آمد. 
ج) كراهت طلب مرى 


البثّه بابد توه داشت كه غلاقه اؤليائ الأذهى بهاه ركف يه معثاق آن ئيست كه از ذا مركك خويكن را بطلبئد؛ جرا كه ذنيا 
تجارت كاه آنان است. امام عسكرى عليه السلام از يدران خود نقل مى كند: 


- 
ع 


جَاءَ رَجَلَ إِلَى الصَّادِقٍ عليه السلام فَقَالَ: قَدْ سَيِمِتٌ الذَّنيا فَأتَمَنّى عَلَى الله 


ص: ذا 


.1 نباأ/‎ -١ 


؟- بحار الانوار جل ص 6 


الْمَوْتَ. فَقَالَ: تمن الْحيَاة مي ا لتَْصِى فَلَأَنْ تعيش فطع خَيِرٌ لَك مِنْ أَنْ تَمُوتَ فَلَا نَعْصِىَ وَلَا تُطِيعٌ.((1)) 


شخصى نزد امام صادق عليه السلام آمده و عرض كرد: از دنيا خسته شده ام؛ از اين رو از خدا تمنّاى مركك دارم. حضرت 
فرمودند: تمنّاى حيات كن تا فرمانبردارى (خدا) كنىء نه اينكه نافرمانى نمايى؛ جرا كه زند كى همراه با اطاعت براى تو بهتر 
است از اين كه بميرى در حالى كه نه عصيان كرده باشى و نه اطاعت. 


از حديث ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم نيز مى توان استفاده كرد كه انسان نبايد تمنّاى مركك كند تا اكر نيكوكار 


استهء بر نيكى هاى خود بيفزايد واكر كناهكار استء بتواند توبه نموده و كذشته خود را جبران نمايد. 
همجنين در حديث ديكر مى فرمايد: 


قال النَبى صلى الله عليه و آله وسلم : 3 يكم دك العوت ِضَرٌِ تَرَكَ به وَليَقل الله أخينى ما كانت الفيياة كرا ل وترنق إِذَا 
كائت الْوَقَاهُ هرا بى.((0)) 


كسى از شما به جهت اين كه دجار كرفتارى شدهء آرزوى مركك نكند؛ بلكه بكويد خدايا تا مادامى كه زندكى براى من خخير 


اسك هرا زئده بدار و هتكامي كه وفاث براى عم خير باشدة عرا بميران: 


بله» اكر انسان نتواند از حيات و عمر خود هيج كونه استفاده اى ببرد و زندكى براى او به جاى سود ضرر معنوى در بر داشته 


باشد» در اين صورت مركك براى وى بهتر از حيات خواهد بود. 


ص: ع/ا١1‏ 


.١178 بحار الانوار. ج 2 ص‎ -١ 
وسائل ا لشيعه» ج "2 ص احرفة‎ -" 


سيك الشّاجدين زين العابدين على بن الحسين عليه السلام مى فرمايند: 


وَعَمُوَنَى ما كانّ عُمُرى بِذَّلَّهٌ فى طاعتكك. فَإِذًا كانّ عُمُرى مَوْتَعاً للشتطان فافض نى لبك قبل أن يش بق مَفتك إِلَىَ أؤ يه تخ 


خدايا! عمر مرا مادامى كه در راه فرمان بردارى از تو صرف شود طولانى كن؛ اما هنكامى كه جراكاه شيطان قرار كرفت» قبل 
از آن كه خشم تو بر من سبقت كيرد وغضب تو برايم حتمى شود, جانم را بكير. 

در روايات نيز به اين امر اشاره شده: 

عَنْ أبى عد دِاللهِ عليه السلام أَنَّهُ قال: مَن اسْتَوَى يَوْمَاةُ فَهُوَ مَغْبُونٌ... مَنْ كان آخِرُ يَوْميِهِ شَّوَّهُمَا فَهُوَ مَلْعُونٌ وَمَنْ لَمْ ير الزَّيَادَة فى 
َيِه فهو إلى اللَفْصَانٍ وَمَنْ كان إِلَى اللَفْصَانٍ فالْمَؤْتُ حير لَه مِنَ الحاو (050) 


امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس دو روزش مساوى باشد» در خسران است؛ ولى كر افروزشن بدتر از ديروز او باشد» 
ملعون (واز رحمت خدا دور) خواهد بود و كسى كه احساس زياد شدن (معرفت به خداء ايمان» كمالات و صفات خوب 
اخلاقى) در خود نكند» در نقصان است و كسى كه روز به روز در حال نقصان باشد (و هيج كونه تكاملى نداشته باشد) مردن 


او برايش بهتر از زنده بودن امن 
در رابطه با كراهت انسان از مرككء در حديثى نقل شده است: «مردى نزد 


١/6 ص:‎ 


-١‏ صحيفه سجاديه» ص 47؛ مفاتيح الجنان» دعاى مكارم الاخلاق. 


عمر خليفه دوّم آمد, و كفت: من فتنه را دوست دارم! و از حق بيزارم! و به جيزى كواهى مى دهم كه هركز نديده ام! عمر 
عصبانى و ناراحت شد؛ او را به زندان افكند. اين سخن به كوش على عليه السلام رسيد. 


آن حضرت فرمود: اى عمر! زندان كردن اين مرد ظلم است و تو مرتكب ستم شدى. عمر كفت: جرا؟ فرمود: تو حرف آن مرد 
را نفهميدى؛ زيرا او مال وفرزند خود را دوست مى دارد كه خدا در يكى از آيات قرآن از آن تعبير به «فتنه) كرده است: 
[إنّما مالك وَ ولاه كم له ) (ذفة او ا مركك بيؤار السك ودر قرآق از آن عير به حتحقة شده (وعادك ركز الوؤت 
بالْحَقَّ) (50) اما اينكه او كفته است, به جيزى كواهى مى دهم كه هركز او را نديده ام يعنى او شهادت به يكتايى خداوندى 
مى دهد كه هركز او را نديده است. در اينجا عمر كفت: «لو لا على لهلكك عمر) اكر على عليه السلام نبود» عمر هلاكك مى 


شد. سيس دستور داد آن مرد را آزاد كنند. 
د) نشنيدن صداى ملائكه و محتضر 


دراين جا يك سؤال مهم در ذهن خطور مى كند و آن اينكه: جرا حاضران اطراف محتضر» صداى ملائكه و صحبت محتضر 
را نمىشنوند. جرا زدن ملائكه را نمىبينند و صداى آن را احساس نمى كنند؟ 


ص: 1.07 


١6 تغابن/‎ -١ 


"د ق/ ١9‏ 


ساختمان فيزيكى كوش هاى ما محدود است و قابليت شنيدن هر صدايى را ندارد؛ بلكه كوش ما تنها استعداد شنيدن ياره اى 
از صداها را دارد كه تعداد نوسانات امواج آن از حدّ معينى كم تر و بيش تر نباشد. در علم تجربى ثابت شده است محدوده 
شنوايى انسان در محدوده طول موج هاى صوتى با بسامد 7١‏ تا 3٠٠٠٠١‏ هرتز است و صوت هايى با بسامد كم تراز ٠١‏ هرتز كه 
فروصوت مى كويند و بيش تراز 7٠٠٠٠١‏ هرتز كه فراصوت كفته مى شودء در هر دو صورت براى انسان قابل شنيدن نيست. 


همجنين است قوه بينايى ما كه فقط ارتعاشات اثرى را كه حدٌ معين داشته باشد» مى بيند. 


از اين روء وقتى كه جبرئيل» وحى را برييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله وسلم نازل مى كردء صحابه دور آن حضرت 


را مى ديد و هم صداى او را مى شنيد و با او كفتكو مى كرد. همينطور مردم نمى توانند صداى ملائكه را بشنوند. 
اشكال عمده؛ نشنيدن صداى محتضر و نديدن كتكك خوردن او است. بر اين اشكال دو جواب مى توان ارائه كرد: 


.١‏ خداوند حكيم؛ طبق مصالحى كه خودش مى داندء به هزار و يكك وسيله مى تواند آن رااز حاضران مخفى نككه دارد؛ هر 


جند دليل مخفى داشتن آن براى ما روشن نباشد. البتّه اين حقيقتى است كه بايد اجمالاً به آن ايمان داشته باشيم و 


ص: اا 


١-اكر‏ كفته نشود قرائت آيات قرآن و ساير امورى كه وحى مى شده است در روح آن حضرت صلى الله عليه و آله وسلم القا 


مى شيكة:اسشنت: 


براى ايمان به آن» علم تفصيلى لازم نيست؛ مانند بسيارى ديكر از حقايق عالم (مثل لوح محفوظ. عرش و كرسى و...) كه 
بدون علم تفصيلى به آنزهاء به وجودشان ايمان داريم. 


؟. ممكن است كتكك خوردن محتضر و جواب اوء» روحانى و غيرمحسوس در جسم برزخى او باشدء نه مادّى و محسوس كه 


دراين باره ابو بصير روايتى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه مؤيّد اين ادّعا خواهد بود: 


ذا جيل بَِنهُ وَبِينَ الكلام أَنَاهُ رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله وسلم وَمَنْ شَاءَ الله َجلْسَ رَسُولٌ اله صلى الله عليه و آله وسلم حَنْ 
ينه والاككز عن شار فِنْولَ له وول الل صلى الله عليه .و آله وملء + آقا ها كنك تريغو َه ذا أنافك وأقا ها كلك كات ينه 
1 امتقزية تلخ وان إلى الله فقول ذا َلك مِنَ الْجَنَّه قَإِنْ شمْتَ رَدَدْنَاك إِلَى ادفاو عاقيا لك وقد 
ََقُولٌ: لا حاجة لِى فى الدَّنْيا قعنْدَ ذَلِكك يَتيض لَؤْنه وَيَوَطَح جَبيئهُ وَتَقلّصُ طَغََاهُ وَتيدرُ منْجراه وَنَدْمعٌ عَيِْهُ الى فَأىٌّ هَذِهٍ 
الْعَلَامَاتِ رَأَيْتَ فَاحْتَضٍ بها 


قَإِذَا خَرَحَتٍ النَفْسٌ مِنَ الَْسَدِ قَبَعْرَض عَلَيهَا كما عرض عَلَيِهِ وَهِى فى الْيجَسَدٍ قَتَخْتَارٌُ الآخرة.(10)) 


خدا بخواهد.(10)) نزد او مى آيند. رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم در طرف راست و آن 


ص: ١78‏ 
-١‏ الكافى» ج"ء ص .١179‏ 


-١‏ منظور از «و من شاء الله اميرالمؤمنين عليه السلام است. شايد در محضر امام بعضى از مخالفين حضور داشته كه با كنايه 


فرموده انه 


ديكرق ترطرق عي ارهن اتقييلة رسول عدا بة اومن كويد جوزي را كداميد هن داشق افك يد يش روى تواست 
(ديدار ييامبر و على) وامما آنجه رااز آن مى ترسيدى (كيفر) از آن ايمن هستى. سيس درى از بهشت برايش باز مى شود. 
رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايد: اين منزل تو در بهشت است (بهشت برزخى) و اككر بخواهى تو را به دنيا برمى 
كردانيم كه در آنجا طلا و نقره استء محتضر در اين هنكام مى كويد: مرا نيازى به دنيا نيست. در آن وقت رنككش سفيد مى 
كرددء ييشانيش عرق مى كندء لبهايش بسته و بالا مى رود» دو سوراخ دماغش باز مى شود و اشكك در جشم جيش ييدا مى 
شود. هر كدام ازاين علامات را ديدى كفايت كن (و بدان آن ها در كنارش حاضر شده اند.) وقتى كه نفس او از جسد 


خارج شدء دوباره آنجه كه قبل از آن به او عرضه شده بودء بر او عرضه مى شود واو آخرت را اختيار مى كند. 


البنّه مرحوم علامه طباطبايى در ذيل اين آيه نظر ديكرى فرموده است كه مراد از زدن ملائكه به صورت و يشت محتضرء كنايه 
از تسلط و احاطه ملائكه و خوار و ذليل كردن كقّار است. والله العالم. 


ه-) ياسخ به يك سؤال مهم 

اشاره 

به هر حال اين كه در لحظه مركك و آخر عمر جه انقلاب عجيب و تحوّل بى سابقه براى انسان روى مى دهدء, هيج كس نمى 
داند؛ جون كسى ازاين راه برنكشته و هيج قضيه اى را بازكو نكرده است كه احساس خود را در آن لحظه خاص كه مشاهده 
كرده؛ براى ديكران بيان كند. 


ص: 1/4 


ممكن است اين سؤال مطرح شود كسانى بوده اند كه از عالم برزخ بركشته اند و هيج اطلاعى از شادى و نعمت يا رنج و 
عذاب برزخ و هم جنين حالات و سكرات موت بيان نكرده اند. مانند بركشت عزير ييامبر» فرزندان حضرت ايوب» موسى و 
هفتاد نفر و كشته بنى اسرائيل و زنده شدن هزاران نفر((1١))‏ كه در كتاب هاى تفاسير ثابت شده است. 


ياسخ: كرجه جواب اين سؤال را در كتاب «رجعت, در عصر ظهور» بيان كرديم اماء به لحاظ اهمّيت مطلبء دوباره آن را 


ياداور مى شويم: 


اوَلاً: شايد آن ها كه از عا “د به اده عالم ماده بر كشته اند آنجه كه در آن جا مشاهده كرده اند با بدن مثا ده 
ولا : شار بى كه از عالم مجرّد به اين بر : رآن - با ب لى بو 


است. 


وقتى روح مجرّد از بدن مثالى به بدن مادّى و ملكى انتقال يافت» نمى تواند هر آنجه را در عالم تجرّد ديده اند و احساس 
كرده اندء به عالم مادّى كزارش و شرح دهند؛ جون شرايط اين دو عالم با هم متفاوت است. مثا اكر دوقلويى را فرض كنيم 
كه يكى از آن ها يس از توأّط, مجدداً به رحم مادر در كنار برادرش با زكردد و بخواهد آنجه را در لحظه تولّد و يس از ورود 
به اين جهان يهناور بيرون از رحم مشاهده كرده است و حوادث تلخ و شيرين كذرانده را براى برادرش توضيح دهدء آيا 


تؤاناي نزاين كان هيدا فى كد هر كر. 


همجنين جنينى كه در يشت يرده هاى سياه و تاريكك رحم زندكى مى كند» كجا مى تواند فضاى روشن و كستره جهان را 
دركك نمايد؟ او كمان دارد هر جه هست همين عالم رحم مادر است و بس؛ انسانى كه در محدوده عالم مادّه زندكى مى 
كند» نمى تواند عالم يس از مركك را دريافت نمايد. زيرا از يكك سو يرده هاى 


ص: 1/6 


-١‏ به ترتيب؛ بقره/589» انبياء/آلل اعراف/ 108 بقره/ الاو "الك بقره/757. 


سياه و ضخيم محسوسات جلو ديد او را كرفته واز طرف ديكر أنس و حرص به زندكى مادّى عقل وى را از ادراكك ابديّت 
بازداشته است. به كفته مولانا: 


كر جنين را كس بككفتى در رحم 
هست بيرون عالمى بس منتظم 

يكك زمين خرمى با عرض و طول 
كوم هاو عار ماما 

آسمان بس بلند و ير ضيا 

در صفت نايد عجايب هاى 

آن خون خورى در جار ميخ 

تنككنا كاين جهان جاهى است بس تاريكك و تنكك 
هم جنانكه آن جنين را طعم خون 

از حديث اين جهان محجوب 

كرد بر تو هم طعم خوشى اين 

جهان طعم ذوق اين حيات ير 

غرور يس طمع كورت كند نيكو 
بدان اندر او صد نعمت و جندين اكول 
بوستان هاء باغ ها و كشت ها 

آفتاب و ماهتاب و صد سها 

تو دراين ظلمت جه اى در 


هست بيرون عالمى بى بو و 


وفكك كان عذاف اوسكددر اوطان 
دون خون تن را بر دلش محبوب 
كرد شد حجاب آن خوشى جاودان 
از حيات راستينت كرده 


دور بر تو يوشاند يقين را بى 


كمان بنابراين كسانى كه رجعت كرده اند» ممكن است حكمت خداوند سبحان اين باشد كه انسان ها در عالم دنيا بسيارى از 
مسائل عالم ديكر را از ياد وز اص ان بيان مشاهدات خود را كه در عالم مجرّد ديده اند در اين عالم مادذى نداشته 
باشند؛جون هيج مانع عقلى وجود ندارد كه مشاهدات و حالات آن دوره را خداوند جهت مصالحى در سلول هاى مغزى ما 
(قسمت حافظه) قرار نداده باشد. داستان مردن و زنده شدن عزير كه با ترديد كفت: يكك روز يا قسمتى از يكك روز؛ ولى به او 
خطاب شد: يكصد سال در اين جا مانده اى؛ كواهى بر اين مدّعا خواهد بود كه خداوند خاطرات آن دوره را در زندكى دنيا 
كه موقع تكليف و ظرف تكامل استء از ارواح سلب كرده باشد. ما حتّى بسيارى از خواب هاى خود را در بيدارى فراموش 
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خلاصه حيات مادّى دنيوى حجاب و مانعى است بين عالم ماده و عالم مجرد و مثال. به عبارت ديكرء كسانى كه در عالم دنيا 
زندكى مى كنند وجودشان محدود به عالم ماده است و نمى توانند از افق عالم ماده يا فراتر نهند؛ بس قدرت درك نشئه ديكر 


دراين نشئه مادّى غير ممكن خواهد بود. 
عالم ذر 


البته اين مسأله مشابه و نظير دارد كه همان داستان معروف و مشهور «عالم ذر) و«ييمان الست» است كه همه فرزندان بنى آدم 


كرفت» آن را فراموش كرده» و هيج كسء آن موقف را به ياد نمى آورد: 

أوَإِذ أذ رَبْكك من بنى ءَادَمَ من ظهُورِهِمْ َرَيتَهُمْ وَأْشْهَدَهُمْ عَلى أنفِسِهِم ألشتٌ بِرَبُكم قالوا بَلى شَهِدَنًا أن تقولوا يَْمَ القَِامَهِ إن 
كنا عَنْ هَذَا غَافِلِينَ 1((.1)) 

و (به ياد آور) زمانى كه بروردكارتء از يشت بنى آدم, فرزندان و ذرَّيْهِ آنان را بر كرفت و آنان را كواه بر خودشان ساخت 
(وفرمود:) آيا من يرورد كار شما نيستم؟ كفتندد: بلهء ما كواهى داديم (كه تو يرورد كار مايىء اين اقرار كرفتن از ذريه آدم 
براى آن بود) تا در روز قيامت نككّوييد: ما ازاين» غافل بوديم. 


ص: م١‏ 


-١‏ اعراف/177. براى اطلاع بيشتر از نظرات مختلف» ر.كك: اصول الكافى» ج#؛ بحار الانوارء ج01 و تفاسير: بيام قرآن؛ منشور 
جاويد و تفسير اطيب البيان. 


از مضمون اين آيه شريفه دو مطلب استفاده مى شود: يكى تقدّم خلق ارواح بر ابدان دنيوى؛ دوّم وجود يكك عالم ديكر به نام 


عالم ذر. 
محدثان و مفسران در اين زمينه روايات زيادى را مطرح كرده اند كه به طور خلاصه. به برخى از آن ها اشاره مى كنيم. 


.١‏ مرحوم صدوق در كتاب توحيد خودء روايتى صحيح از زراره نقل مى كند كه امام باقر عليه السلام در جواب سؤال او از 
آيه مباركه فوق فرمود: 


و -ه 


خْرَجَ مِنْ طَهْرٍ آدَمَ ذَريتَهُ إَِى يَؤْم الْقِيَامَهِ َحَرَجَوا كالذَرٌ فعرَفهُْ وَأَرَاهُمْ صُنْعَه وَلَوْ لا ذَلْكك لَمْ يَغْرف أحدٌ 


تبنتِ الْمَعْرِقَه وشو لسقت ارقف ) اود كقونة نوما وَلّوْ لادّيك لَمْ يَدْرِ أَحَدٌ مَنْ حَالِقَه وَلا مَنْ رَازِقَةُ ((5)) 
عاذي ناض آيق دوتزواوة ابو ادف 


(خداوند؛ تمام ذريه حضرت آدم را تا قيامت» مانند ذراتى بيرون آورد و به آنان صنع و خلقت خود را نشان داد) و به آنان 
معرفت داد و اين معرفت خدا به صورت امرى فطرى در نهاد آنان باقى و ثابت ماند؛ ولى اصل آن موقف و واقعهى نورانى را 


كه در آن به ربوبيت خدا اعتراف كرده اند فراموش كردند و اكّر 


ص: الذااا 


4 التوحيد» ص روت بحار الانواره ج 3 ص‎ -١ 


؟- علل الشرايع» ج ١‏ ص7١‏ .4 بحار الانوار جم ص 717. 


و * 2 ا ح 2 ح ٠ ٠ ٠ ٠ 9٠‏ ثُُ 
اين تعريف و أشنايى نمى بود» كسى يرورد كار و افريد كار و روزى رسان خودرا دراين دنيا نمى شناخت. 


". مونقه حسن بن الجهم از امام رضا عليه السلام از امام باقر عليه السلام جنين نقل مى كند: 


- 
عم اه 


بعت الله ملكا فَرَجَرَهُ زَجْرَهُ فَبَخْرْح وَقَدْ نَسِى الْمِيئَاقَ... .((1)) 
خداوند فرشته اى فرستد كه او را نهيبى زند و وى بيمان را فراموش كرده. بيرون آيك... . 


َاهُ ملك يُسَمّى الرّاجر... وَقَعْ إلى الأْض باكياً مِنْ زَّجْرَِ الاجر وَنَّيِى الْمِيئّاق.((5) 


عر ان دش نزديكك شود. فرشته اى به نام زاجر به نزدش آيدء.... به زمين افتد در حالى كه از نهيب آن فرشته كريان 


است و ييمان را فراموش كرده. 
حَتَّى إِذَا دنا خُرُوجهُ بَعَثّ الله عَزَّ وَجَل إِلهِهِ ملكا فرَجَرَهُ رَجْرَهَ فَبخْرْحٌ وَيَنْسَى الْمِكَاقَ. (80) 


زمانى كه بيرون شدنش نزديكك شودء خداى عرّوجل فرشته اى به نزد او فرستد و نهيبى به او زند؛ يس بيرون مى آيدء در 
حالى كه ييمان را فراموش كرده است. 


ص: عم 


.7618 بحار الانوار» ج/اله» ص‎ 4١ الكافى» ج 2 ص‎ -١ 
.357١ بحارالانوار» ج /القء ص‎ -7 


"- الكافى» جع, ص 8 1١؛‏ بحار الانوار» ج /الل ص 67". 


اين سه حديث آخر؛ دلاات دارند كه تا موقع ولادت. روح» آن واقعه رابه ياد داشته و در موقع ولادت,. خداوند واقعه ييمان را 
از ياد انسان مى برد. در اين جا ممكن است يكك سؤال ديكر در ذهن بيايد كه: يس فايده اين ييمان در زندكى دنياء كه دار 
تكليف است و به ياد كسى نمانده است» جيست؟ جواب اين سؤال نياز به بررسى مفصّلمى در بحث عالم ذر دارد كه بعداً در 
اين باره صحبت خواهيم نمود» ولى به طور خلاصه مى توان كفت: 

فطرت توحيدى و خدا باورى وعلا.قه حقجويى در روح و نهاد انسان» به صورت يكك حقيقت ناخودآ كاه اثر همان «ييمان 
الست» در عالم ذر است. به بيان روشنترء ميثاق و ييمان آن روزء اثرش همان فطرتى است كه كرايش دل به سوى اوست كه 
ما از آنء به معرفت فطرى ياد مى كنيم و معناى «أن تَقُولُوا يَوْمَ الْقيَامَهِ نا كنا عَنْ كردا غَافلِين) ميثاق فطرت و خدا جويىء براى 
اتمام حيّجت است. ادّعاى جهل و غفلت از ربوبيت خداوند» روز قيامت» يذيرفته نيست؛ 

در ادامه آيه مباركه؛ دليل كرفتن بيمان جنين بيان شده است: 


[ أ تَقُولُوا إنْما أشْرَك ءَاباوْنَا من كَبِلُ وَكنا ديه مّن بَعْدِِغ أَْلكنَا بمَا فَعَلَ الْمَِلُون]. 


يا نكوييد: بدرانمان بيش از ما مشرك بودندء و ما فرزندانى يس از آنان بوديم [و راهى جز تقليد از آنان نداشتيم] آيا ما را به 
خاطر آنجه باطل كرايان انجام دادند. هلاكك مى كنى؟ 


ازاين روء خداوند در قيامت مى تواند بر مشركان و كمّمار احتجاج كرده وعذر وغفلت خود آن ها ويا مشرك بودن 


يدرانشان را نبذيرد. لذا مى توان كفت: معرفت فطرىء مهم ترين و عالى ترين فايده براى انسان است. 


ص: 186 


دراين باره در ذيل أيه مباركه روايتى است از امام صادق عليه السلام كه فرمود: 
أخْرَجَ الله مِنْ ظَهْرِ آَم ذَرَيتَهُ إلى يَؤْم الْقََامَِ فَحَرَجُوا كالذَرٌ فَعَرَفَهمْ نَفْسَهُ وَلَوْ لَا ذَلِكك لَنْ يَغْرفَ 
قالوا بلى: 


خداوند از يشت آدمء فرزندان او را تا روز قيامت بيرون آورد و آنان مانند ذرات بيرون آمدند. يس خود را به آنان شناساند و 


اكر آن نبود» هيج كس خداوند كار خود را نمى شناخت. يس (خداوند) فرمود: آيا من خداوند كار شما نيستم؟ كفتند: آرى. 


در يايان يادآورى اين مطلب ضرورى است كه از آيه شريفه اقرار و كرفتن بيمان در عالم ذر فقط معرفت خداوند استفاده مى 
شودء اما روايات زيادى وجود دارد كه از توحيدء نبوّت و ولايت اهل بيت عليهم السلام نيز بيمان كرفته شده استء كه اكثر 


اين روايات از لحاظ سند معتبر مى باشد. 
ما در اين جا فقط يكك روايت را به عنوان نمونه مى آوريم كه امام باقر عليه السلام فرمودند: 


إن الله تل مِيناقَ شيعي بالَلَابه نا وَهَمْ دَرٌ يوم أحَدلَ الْمِيتَاقَ عَلَى الذّرٌ بالإهَارِ لَه بلوبُوييهِ محمد صلى الله عليه و آله وسلم 
الو وَعَوَضَ الله جل وَ عََّ عَلَى مُححمَدٍ صلى الله عليه و آله وسلم أمنَُ فى الطين وَهُمْ أَظلة وَحَلَْهُمْ َِ انه الى خُِقَمِنْها آم 
وَحَلَقَ الله أذقاك ديعا قبل أَئْدَانِهِ بأل عَام وَعَرَضَ هُمْ عَلَيِهِ وَعَرَفَهُمْ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله وسلم وَعَرَهَهُمْ عَلِيَاً وَنَخْنُ 
َعْرفهُعْ فى لخن الْقَوْلِ(12)) 


خدا از شيعيان ما آنككاه كه در عالم ذر بودند» به ولايت ما بيمان 


ص: 188 


,/4 كافى» ج١2 ص وخرفرة بحارالانوار. ج8, ص 0 بصائر» ص‎ -١ 


كرفت» روزى كه از همه در عالم ذر ييمان مى كرفت,ء و نيز به ربوبيت خود و نبوّت محمد صلى الله عليه و آله وسلم ييمان 
كرفت» و خداى جل وعز امّتش را كه مانند سايه ها بودند (روح بدون ييكر يا با يبكر مثالى بودند) به محمد صلى الله عليه و 
آله وسلم در كل ارائه فرمود» و آن ها را از كلى آفريد كه آدم رااز آن آفريد» و خدا ارواح شيعيان ما را دو هزار سال بيش 
از بدن هايشان آفريدء و ايشان را بر ييغمبر صلى الله عليه و آله وسلم عرضه داشت» حضرت آن ها را شناخت و على عليه 
السلام هم آن ها را شناخت و ما آن ها را از سياق كفتار مى شناسيم (يعنى از كوشه و كنار كفتارشان محبت و ولايت آن ها 
نسبت بما واضح مى شود). 

جويند كان حقيقت مى توانند به كتاب هاى كافىء بصائر الدرجات» محاسن برقى» تفسير عياشىء بحارالانوار و... مراجعه 
نمايند. 


ثانيء ممكن است اصلا اذن و اجازه بيان مشاهدات آن ها برايشان داده نشده باشد؛ جنانجه اميرمؤمنان عليه السلام با مردكان 


قبرستان يشت دروازه كوفه بعد از مراجعت از جنكك صفّين فرمود: 


وَقَالَ عليه السلام : يا أَهْلّ... الْقبُور الْمُظْلِمَهِ... أمَا الدَّورُ فَمَدْ سكت وَأمَا الأزواخ فَقَدْ تُكحث وَأْمَا الأموَالَ فَقَدْ قسِمَتْ هَذَا حَبرُ ما 
عِنْدَنَا قَمَا حَبَرْ مَا عِنْدَكم ثُمَ الْنَقَت إِلَى أَصْحَابهِ فَقَالَ أمَا وَ الله لو أَذِنَ لَهُمْ فى الْكنام لأخبر وكم أنَّ خَيرَ الزّادِ اللَقُوَى.(010) 


ائ ساكتان... كورهائ تاريكك! اى حفتكان در شتاكك!... اما 


ص: /ا/ا 


.1"١0 نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 


خائه هاتانة ديكران ذو ا نسكرنت كريدتد و انا زنانتان» با ديككران ازدواج كردند و اما اموال شماء ميان ديكران تقسيم شد. 


اين خبرى است كه ما داريم. حال شما جه خبر داريد؟ سيبس به اصحاب خود رو كرد و فرمود: بدانيد كه اكر 
اجازة ين سكم كفن «داشتسده» شما را خب هى :ذادتد كه بهتريق توشه ثقوا اسث: 
جمله ١ل‏ أَذِنَ لَّهُمْ فى الكلاام لخر وكة؛ اككر به آن ها اجازه سخن كفتن داده شود» كواه بر اين است كه آن ها مجاز به ذكر 


توضيح تكميلى بيرامون عالم ذر 


عالم ذر به عالمى كفته مى شود كه هر انسانى» بيش از آنكه صاحب بدن مادى دنيايى بعد از تولد شودء با هويت فردى خود 
در آن عالم به سر مى برده و در آن عالم از هر فرد از افراد بشرء (از حضرت آدم و تمام انسان هاى نسل وى تا قيامت) ييمان 
هاى كوناكون در جهت بند كى او كرفته شده كه در رأس آن ها بيمان بر ربوبيت يرورد كار بوده استث. «ذر) در لغت به 


معتاع مورعحه سيان يق و ليق كراة وغبان سيان :وبز است: 330 ) 


از آنجا كه بر اساس روايات اسلامى در مرحله اى از عالم ذرء بدن بسيار ريز و ذرّه اى داشته استء آن را عالم ذر ناميده اند» 


بنابراين عنوان عالم ذر از باب استعمال خاص بر عام معناى وسيع تر يافته و به تمام مراحل اين عالم اطلاق 


ص: ملا 


- م 0 ماده «درركء /17 7 » ماده «درر) 7/75؛ كتابف *» ماده 2 0 » ماده «دررا» 
١‏ مجمع الم ينء ماده «ذرر)» /701/"؛ القاموسء ماده «ذرر» 7/75؛ كتاب العين» ماده الذرء ص ١78‏ الصحاح. ما ذرر 
ا معجم مقاييس اللغة» ماده «ذرر)» ”©7/7؛ لسان العرب, ماده «ذررا» 737/؟. (محقق) 


است. زيرا وجود انسان در عالم ذر» مراتب و مواقف كوناكونى داشته است كه مى توان آن را به دو مرحله ى اصلى تقسيم 


كرد: 


الف) در برخى مراحل نفس انسان به هيج امر جسمانى تعلق نكرفته. يعنى ييش از آفرينش ابدان آدم تا آخرين انسانى كه 
آفريده مى شود به امر الهى؛ يكك بار آفريده شدند و در اين مرحله مسلماً نفس مجرّد و عارى از جسم و امور جسمانى بوده 


است كه به اين ساحتء «عالم ارواح» كفته مى شود. 


ب) و در برخى مراحل ديككر انسان داراى بدن جسمانى مى شود - به نام بدن ذرّه اى - كه بيش از بدن مادّى آفريده شده 


است؛ به اين ساحتء «عالم ذر) كفته مى شود. 


البنّه هر يكك از اين دو مرحله اصلى خود به مراحلى فرعى تر تقسيم مى شود كه در تمام اين مراحل اصلى و فرعىء از انسان ها 
بيمان هايى در مسير اطاعت و بندكى الهى كرفته شده است. بنابراين معلوم مى شود كه عالم ذر به معناى عالم ييشين انسانى 
كه در آن عالم بيمان كرفته شده است مى باشد و آن عالم واحد نبوده بلكه عالمى كوناكون بوده است و از اين رو بهتر است 
كه به جاى (عالم ذر) اصطلاح (عوالم ذر) به كار رودء يا بككوييم در واقع عنوان عالم ذر به منزله اسم جنس براى تمام اين 


عوالم اسيبة. 


ازايئجا است كه اين سؤال به طور جدى مطرح مى شود كه بالادخره روح در هنكام خلقتش روحائية الحدوث بوده است يا 
جسماشئة الحدوث. 


اقوال جهاركانه در باب حدوث و قدم نفس 


يكى از قديمى ترين بحث هاى جنجالى و در عين حال ييجيده؛ درباره 


ص: 1/4 


حدوث و قدم نفوس و ارواح انسان ها است,. البنّهِ اين بحث منحصر در حوزه فلسفه و يا كلام نمى شود بلكه بيشتر صاحب 
نظرانى كه به كونه اى تعلق به شريعت دارندء اعم از محدّثين و مفس رين» متكلمين و فلاسفه و حتّى عرفا وارد اين معركه آراء 
شده و موضعى مبنى بر حدوث ويا قدم ارواح انّخاذ نموده و نظرات مختلف و كاه متضاد ارائه نموده اند. اين خود كافى است 
تا اهمّيت اين بحث را روشن سازد. در اين زمينه مرحوم مجلسى در بحار بيش از بيست و هشت ديدكاه را ذكر نموده است كه 
اين اقوال كوناكون خود حكايت از دشوراى فهم بحث خودشناسى دارد وما از ذكر همه آن ها صرف نظر نموديم» زيرا اكثر 


آن ها واضح البطلان است و به طور كلى مهم ترين اقوالى را كه مناسب است و بيشتر مورد توججه مى باشدء 
ابتدا به دو ديد كاه تقسيم بندى كرده و به طور خلاصه يادآور مى شويم: 


الف) افلا-طون و ييروان او نفوس را قديم مى دانند و معتقدند كه ارواح انسانى» موجودات مجرد عقلى هستند كه بعد از 


حدوث بدنء از عالم مجردات نزول كرده و هر كدام به بدن خاص خود تعلق مى كيرد. 


قرا ركاه موجودات هم نوع خود اوستء بيوند دهد؛ زيرا ما موجودات زمينى نيستيم. بلكه اصل و مايه ما آسمانى است و هنكام 


ييدايش ما روح ما از آن جا آمده و به ما بيوسته است12(.0)) 


ص: 16 


١ مجموعه آثار افلاطون. ترجمه محمد حسين لطفى» ج "ل ص 745 ١؛ تيماثوس»‎ -١ 


افلاطون و تابعين او سه دليل بر ادعاى خود ارائه كرده اند كه هيج يكك از آن دلايل قابل قبول نيست و آن ها در اثبات 
مدعاناتوان هستند. ما جهت اختصار به يكك دليل آن اشاره مى كنيم. 


دليل اول ايشان اين است كه نمى شود نفوس انسانى حادث باشد. زيرا اككر نفوس قديم نباشد لازم مى آيد جسمانى باشد و 
به حدوث بدن حاصل شوند» يس در اين صورت كائن مى شوند. (وكل كائن فاسد) و حال اينكه بايد بكوييم نفوس ابدى 


است وهر ابدىء ازلى است.(02)) 


در واقع افلاطون صغرا و كبرا تشكيل داده و بعد نتيجه كرفته است كه روح قديم است؛ يعنى (النفوس ابدىٌء كل ابدىٌ ازليئٌ) 


يس نتيجه اين مى شود كه: النفوسٌ ازلئ. 


جواب خيلى روشن است. كه صغراى قضيه (النفوس ابدىٌ) درست است. اما كبراى قضيه صحيح نيست جون لازمه هر ابدى؛ 
ازلى نخواهد بود. علاوه براين» بيش از اين كفتيم» ما معتقديم كه روح در آغاز حدوث؛ مجرد ومستقل بوده؛ و مجردء به 


فساد بدن فاسد نمى شود. 


ضصدر المتألهين نيز اق ايخ اسعدلال جوات سيان روشق ازائه تثموده اسث او من كويد: در ايخ جا سه قفييه است: (كل كائخ 
فاسدٌ) و (كل ازلى ابدى) و (كل ابدى ازلى). 


اما قضيه (كل كائن فاسد)» درست است و ليكن ما مى كُوييم: نفس كه در 
ص: ١54١‏ 


006 اسفار ج ل ص‎ -١ 


طبيعت سير هوخ كتد كاتنى است كداوو به ترقى فى كذارد و مجرد من شوه وجبه كائتى آن قاسد من شود و صليه تحردى آن 
باقى مى ماند((1)) و اما قضيه (كل ازلى ابدى) اين هم مبرهن است اما قضيه (كل ابدى ازلى) مبرهن نيست. بلكه ما در نفوس 
اثبات خواهيم كردء با اينكه آن ها ازلى نيستند» ابدى هستند.(010)) 


ب) اكثريت قائل به حدوث روح هستند كه اين كروه خود به سه دسته تقسيم مى شوند: 


ديد كا اكثر متكلساة و فلسوفان مشاء انم است كه نفس باحدوث بدن سادك مى شود قبل ان آنةاا اين كروة 
معتقدند نفس حدوثاً و بقائاً روحانى است. يعنى نفس موجود مجرّد عقلى مفارق استء يس از آنكه بدن و مزاج مستعد شد و 
قابليت هاى لازم را بيدا كرد» نفس از مبادى عاليه بر آن افاضه مى شود. در آن هنككام؛ روح و نفس حادث مى شود و تدبير 
بدن را به عهده مى كيرد. يس از آن بدن ابزار و مملكت نفس مى كردد. ازاين مطلب به وضوح دانسته مى شود كه نفس در 
اين ديد كاه تقدّمى بر بدن ندارد بلكه قبل از ييدايش بدنء نفس مربوطه به آن نيز معدوم است و مقارن با ييدايش بدن حادث 


مخصوص خود است كه آن نيز 

١97 ص:‎ 

-١‏ فالنفس الانسانيه من حيث ذاتها المجرده غير كاثئنه ولا فاسده - وأما من جهه ما يقع تحت الكون فهى فاسده أيضا كما أنها 
كائنه. (اسفار» ج ل ص عم 


*- مما لا شكك فيه ان عيناعق سف مفارقةهً تحدث مع حدوث الابدان الناس» ولاتفسد بل تبقى؛ شفاءع» الهيات» ص ١/8‏ 5. 


طوجوه غير عسمائ الست (للقكاكير ابن اساس» حت اكر يض أن حتدوك فين .بدن كه شرل حهدوث اذديوة اذ ميان يروف 
نفس در بقاء نيازى به بدن ندارد و مانعى براى ادامه وجود او نيست. نكته قابل توجّه اينكه محدّثينى از جمله علامه مجلسىء 
ديد كاه كسانى را كه حدوث نفس را هم زمان با حدوث بدن مى دائند مورد انتقاد قرار داده و رد مى كند؛ جون اين ديد كاه 
را مخالف با روايات زيادى كه از ائمه اطهار عليهم السلام در شريعت وارد شده و دلالت بر خلق ارواح قبل از ابدان دارد مى 
داند.(52)) 


؟. ديدكاه دوّم نظرات برعي شكلمية زاغل معقوليو عكينك مساله دلاصند زا اسع طق ان ند كات روح در حدوث» 
جسمانى و در بقاء» روحانى و مجدد مى كردد؛ يعنى نفس جسمائية الحدوث و روحائئه البقا است.(020)) 


البته اين نظريه در اصل حدوث بودن نفسء با نظريه اوّل موافق استء امّرا فرقش در اين است كه روح را حادث به حدوث 
جسمانى مى داند نه روحانى. يعنى در واقع نفس در آغاز حدوث و تعلق به بدن» جسمانى است ولى به تدريج با طى مراتب 
استكمالى و نانهرة كرضي ]از واسظه عاق حسفاق (يدة و ابزازهاع بدن) سير ؤهراقتب كمال وسودص وا يهردة به مرحلة 


تجرد مثالى و يا عقلى 


١ ص:‎ 


اهيا 
-١‏ اعلم أنْ ما تقدّم من الأخبار المعتبره فى هذا الباب و ما أسلفناه فى أبواب بدء خلق الرّسول صلى الله عليه و آله وسلم والأئمّه 
عليه السلام وهى قريبه من التواتر دلت على تقادم خلق الأسرواح على الأجساد و ما ذكروه من الأدلّه على حدوث الأرواح عند 
خلق الأبدان مدخوله لا يمكن ردّ تلكك الرّوايات لأجلها (بحارالانوا. ج 04 ص 15١‏ الباب الثالث و الاربعون فى خاق الارواح 
قبل الاجساد و...). 

*- فالحق أنّ النّفس الانسانيه جسمائيه الحدوث و التتصرف روحائيه البقاء و التتعقل؛ اسفار» جل ص67". 


مى رسك. انناب تقاوت تقر الباق با عقو كن هن ] ين است كه عقول هم در ذات و هم در مقام فعل مجرّد از ماد ه اند و نياز 
به مادّه ندارند» به خلاف نفس كه هم در مقام حادث شدن و هم در مقام فعل به مادّه يعنى به بدن نيازمند است.(02)) 
ملاصدرا علاوه بر استدلال فلسفى به آيات قرآن نيز استدلال نموده است از جمله: 

ثم حَلَقُنَا النْطفَهَ عَلْقَهُ مَحَلَفنَا الْعلقََ مُضعَهَ مَكَلَفَنَا الْمُضْكَهَ عظاماً فَكسَوْنًا الْعظامَ لخماً لضا ك اتقأناة خلا اخد كار كال خفن 
الْخالِقين].(02) 


آن كاه آن نطفه را علقه كردانديم» يس آن علقه را به صورت ياره كوشتى درآورديم» يس آن ياره كوشت را استخوان هايى 
خدا كه نيكوترين ا 
ايشان از آيه شريفه جسمانى بودن حدوث نفس و روحانى بودن بقاى نفس را نتيجه مى كيرد. وى معتقد است جمله [ثُمّ 
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ْنا 0ض آخَرَ) به نوع ديكرى از «وجود)» دلالت 


دارد و از آيه» خلقت روح بعد از بدن دانسته مى شود وهم جنين تجرد بقاى آنء اما آنجه مى توان كفت اينكه: در استدلال 


ملاصدرا و برداشتشان ازاين آيه» ملاحظاتى وجود دارد كه قابل توجّه خواهد بود: 


الف) آيه شريفه نه دلالت بر خلقت روح بعد از بدن دارد ونه بر نفى تقدم حدوث روح قبل از بدن, بلكه از آيه مباركه اين 


قدر دانسته مى شود كه حدوث 
ص: 1١95‏ 


-١‏ همان. 


"- مؤمنون /؟5١.‏ 


تعلق روح به بدن يس از تكامل نسبى جنين است و آيه هيج كونه دلالتى بر ماهيت روح و مادى و مجرد بودن آن ندارد. آيه 
حرنك تبات را 1ز سحله ننه اخاذ كرميه ب على العو اسغر اندو بوششن كران با كرشف ف برساقة ومسي اا 


مرحله كه حدود جهار ماهكى جنين استء از انشاء جنين سخن مى كويد. 
معناى آيه جنين خواهد بود: (سبس انسانٍ را در مرحله جنين ارتقاى مقام داديم و آن را ايجاد كرديم از نوع آفرينشى ديكر.) 


ممكن است اين سؤال مطرح شود كه جه اتّفاقى افتاده است كه جنين اين جنين علو مرتبه بيدا كرده و آفرينش ديكرى و 
متفاوت با مراحل قبل يافته است. 


ياسخ اين خواهد بود: طبق رواياتى كه از طريق شيعه و سنّى نقل شده استء علّت اين ارتقاى مقام را دميدن روح در جنين 
برل كرو ادق 


سيارى از مفشرين نيز «أَنْسَأناهُ تَلْقاً آكَرَ را به معناى نفخ روح در جنين تفسير نموده اند.(0)) 


ص: لغ ١‏ 


.9 و ج/0 ص 367 46/306 سيو طىءج لله ص‎ ١6 كافى, جع ص‎ -١ 

؟- خواننده محترم را به اين تفاسير ارجاع مى دهم: التّبيانء الكثّاف زمخشرىء تفسير فخر رازى و تفسير القمى» على بن 
ابراهيم» ج ” ص 4١‏ ذيل أيه شريفه؛ التبيان؛ شيخ طوسىء ج /؛ ص *0؟؛ سوره مؤمنون؛ تفسير مجمع البيان» طبرسى» ج 7 
ص ١18؛‏ تفسير الاصفىء فيض كاشانى» ج ”ء ص 9١8/؛‏ ذيل آيه شريفه؛ تفسير نور الثقلين» شيخ حويزى؛ ج "1 ص 26١‏ ح 28, 
تفسير شبر» شرح صفحه "١‏ ذيل آيه شريفه؛ الأمثل» مكارم شيرازى؛ ج ٠١‏ ص "5 ذيل آيه شريفه؛ تفسير الرازى» ج ١؟»‏ ص 
١‏ ذيل آيه يسئلونكك عن الروح. البته خداى تعالى در سوره سجده آيه 4 صريحاً به نفخ روح اشاره كرده و ميفرمايد: كلواره 


آيات و بدأ خلق الانسان من طين ثم جعل نسله من سلاله من ماء مهين ثم سواه و نفخ فيه من روحه. (محقق) 


ب) ملاحظه دوم: آيه شريفه نمى كويد كه نفس از جسم متولّيد شده كه بتوان از آن جسمائيَةُ الحدوث بودن نفس را نتيجه 
كرفت» بلكه جنانجه كفته شد آيه مى كويد جنين ارتقاى مقام بيدا كرد و «آفرينش ديككرى» يافت كه احاديث آن را به «نفخ 
روح) در جنين جهارماهه تفسير كرده اند. بنابراين آيه مورد بحث و احاديث وارده در ذيل آنء مى توانند تمايز روح و جسم 
را ثابت كنند كه در خلقت انسان» بدن و نفس هر دو مطرح شده است. 


ج) ملاحظه ديكر اين است كه صدر المتألّهين در «الشّواهد الرّبوبيه» مى كويد: نفس جون از بدو بيدايش بدن» صورت هاى 
مختلفى را مى يذيرد و محلّ عروض عوارض مى باشدء مادّى است و زمانى مجرّد مى شود كه به آخرين مراحل تكامل خود 
رسيده باشد و فعليّت محض كردد. اين مطلب از عبارت اسفار نيز دانسته مى شود.((1) بنابراين مشكلى كه در اين جا خواهد 
بود اين است كه اصول نفس شناختى ملاصدرا - خصوصاً اصل نيازمندى نفس به بدن تا زمان وصول به مرتبه عقل بالفعل - 
براى نظريه او درباره زندكى يس از مركك مسأله ساز مى شود. يعنى ارواح كقّار و بسيارى از مؤمنين در زندكانى دنيا اصال 


مجرّد نشودء جون اكثر انسان ها به مراحل تكامل نهايى نمى رسند. 


سؤال جدّى آن است كه يس مسأله برزخ جه مى شود؟ يعنى حيات برزخى مخصوص يكك عدّه خاص خواهد بود و بايد اكثر 
مردم برزخ نداشته باشند؛ جون مرحله تكامل را طى نكرده اند كه روح آنان مجوّد شود. همجنين مسأله معاد را 


١ ص:‎ 


./+ جلك ص‎ -١ 


جكونه تفسير و معنا كنيم. با توججه به اينكه ملاصدرا به معاد جسمانى مثالى قائل استء نه جسمانى مادّى. اكر اين ديد كاه 
دورة دقف :3د كددده ا سعد سوست فى ١ ١‏ كد كد يقد اقينا نكا بابد كاه ذل شكه" ]شعن مدر مانت كمال وه وطن 
نكرده اند مكر اينكه قائل به تفصيل شده و بكوييم برخى انسان ها معاد جسمانى مثالى دارند كه به مرحله تكامل نهايى رسيده 
و بعضى معاد جسمانى مادّى دارند كه در دنيا به مرحله تكامل نرسيده اند و اككر جنانجه بيذيريم كه ملاصدرا قائل به آن 
است. اين تفصيلء دليل مى خواهد. به نظر من يكى از مشكلات اين قول» همين مسأله است. 

. ديد كاه سوّم: برخى از متكلمين و حكما مى كويند كه نفس حادث است؛ اما حدوث زمانى نفس قبل از بدن مى باشدء كه 


در نتيجه نفس را روحائية الحدوث و روحائيّة البقاء مى شناسند» مرحوم صدوق نيز اين نظريه را يسنديده است. 


البتّه از ظواهر قرآن و روايات» تقدّم خلقت ارواح نسبت به اجساد به روشنى فهميده مى شود. ارواح قبل از ورود به عالم 
كنونى» عوالمى را سيرى كرده اند و در اين عوالم خداوند خود را به آنان معرّفى نموده واز آنان اقرار كرفته است. استعداد 
عالى و بى مانئد انسان كه موجب برترى او بر ساير حيوانات شده و زندكانى او را متحوّل كردانيده؛ از اثر همان زندكى ارواح 


قبل از ابدان دنيوى است كه در آن جهان بيشين كسب نموده اند. 


البتّه در اين باره برخى ده آيه را كه به عوالم ييشين دلالت مى كندء ذكر نموده اند ولى ما جهت اختصار به يكك آيه و جند 


حديث در اين مورد اكتفا مى كنيم: 


١ 1/ ص:‎ 


يكى از مهم ترين آياتى كه دلالت بر تقدّم خلقت ارواح بر ابدان دارد آيه «ذر) و يا «ميثاق» اسك كدقبلا هم ذكر هده است. 


د ير عو 


[وَإِذْ أَحَذَ رَبُكك مِنْ بَنى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ ذَرَيتَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ على أَنْفسِهم ألشتٌ يِرَبّكم؟ قالوا: تَلىء شَهِدْنا.(00)) 


و[ياد كنيد] هنككامى را كه يرورد كارت از صلب بنى آدم نسلشان را يديد آوردء و آنان را [در ارتباط با يرورد كاريش] بر 
خودشان كواه كرفت [و فرمود:] آيا من يرورد كار شما نيستم؟ [انسان ها با توجه به وابستككى وجودشان و وجود همه 


موجودات به يرورد كارى و ربوبيت حق] كفتند: آرى» كواهى داديم. 


لفظ «اذ) اسم زمان ماضى است و كلمه «اخذ) نيز فعل ماضى است؛ اين خود نشانه ى تقدم عالم ميثاق بر جهان كنونى است؟ 


يس از جمع شدن انسان هاء خداوند آن ها را بر خود كواه كرفت واز آن ها يرسيد: «ألست بربكم» آيا من يرورد كار شما 


نيستم؟ همه انسان ها در ياسخ كفتند: «بلى شهدنا» آرى كواهى داديم. 


ائنا وواجاكه] كز در كنات هاي يزواف دك عنووتك كرف ثريا حدوة 6 زوانت مرفيظة يا ابن انطلت ذ كر كردملة اسك 


مثلاً تنها مرحوم مجلسى در جلد8 بحار الأنوار با عنوان «فى الخلق الأرواح قبل الأجسادا قريب به سى حديث 
ص: 1١918‏ 


.١ 7 / فارعا-١‎ 


آورده است و روايات زياد ديكرى در ابتداى جلد ١8‏ با عنوان «باب بدء خلقه نبى اكرم صلى الله عليه و آله وسلم وماجرى له 
فى الميثاق بدأ نوره وظهوره من لدن آدم عليه السلام ؛ ذكر نموده است. 


روايات ديكرى هم زير عنوان «طينه المؤمن وخروجه من الكافر وبالعكس وبعض اخبار الميثاق» در جلد 5” نقل نموده است. 
واضح است كه نمونه اين روايات در تفاسير و كتب جوامع روايى ديكر نيز موجود خواهد بود؛ همانند اصول كافى» محاسن» 
بصائر الدرجات؛ غيبت شيخ طوسىء علل الشرايع؛ امالى شيخ طوسىء امالى شيخ مفيد. اختصاصء تهذيب الاحكام؛ مصباح 
المتهجد, من لايحضره الفقيه» مجالس شيخ مفيد. غيبت نعمانى» شرح الاخبار» قرب الاسناد» مناقب آل ابى طالبء الغارات» 
المسائل العكبريه. معانى الاخبار» اختيار معرفة الرّجالء الخرائج و الجرائح.» توحيد صدوقء دلائل الامامه» الاصول السنَّهُ عشرء 


مسائل على بن جعفرء كنز الفوائد» كامل الزّيارات» تفسير فرات كوفى» تفسير عياشى» تفسير قمىء تفسير ابو حمزه ثمالى. 


ناكفته نماند آنجه از اسامى كتب روايى معرّفى كرديمء نتيجه تتبع و تحقيق ناقص ماست و مسلماً كتاب هايى كه روايات عالم 


ذررانة ده اند به آن جه ما ذ ديم» محدود نمى شود. 
رار : 6 حمى سو 


اله ملاصدرا با وجود اينكه نفس را جسمائئة الحدوث مى داندء اما وجود روايات متواتر در مورد تقدّم ارواح بر اجساد را 


مورد تأييد قرار مى دهد.((1)) اما همانند 


ص: 04 


-١‏ قاعده للنّفس الآدميه كينونه سابقه على البدن من غير لزوم التناسخ.... و الرّوايات فى هذا الباب من طريق أصحابنا لا تحصى 
كثره حتّى أن كينونه الأرواح قبل الأجساد كأنها كانت من ضروريات مذهب الاماميه: العرشيه» ص 5"8. 


آيه مورد بحثء روايات را طبق نظر خود تأويل نموده و توجيه مى كند.(00) 

ما از مجموع اين روايات علاوه بر رواياتى كه قبلا ذكر كرديدء جند حديث را به عنوان نمونه اشاره مى كنيم: 
.١‏ إن الله حَلقَ الآرْوَاح قبل الأبْدَانٍ بألفئ عام 

". إِنَ الأروَاح خلفت قبل الابِدَانٍ بألفئ عَام. 


* إِنَّ الأرْوّاحخ خثرة تجئدة نما خارف منها فى الميقاق كلت قامنا وما تاكن متها المكاق اختلت هاف والمكاق موقن ذا 


اله الكقوة زنن) 


همانا ارواح مانند لشكرهاى جمع شده اى هستند. هر دسته كه در ميثاق با هم آشنا شدند در دنيا با هم الفت بيدا مى كنند و 


هر دسته كه در ميثاق مختلف بودند در دنيا نيز اختلاف بيدا مى كنند و ميثاق (كاه) همين حجر الاسود است. 

اين روايت با اختلافى در متن» در جند سند ديككر نيز وجود دارد كه دلالت بر تقدّم خلق ارواح بر ابدان دارد. 

خلاصه. اكر رواياتى كه بر خلقت ارواح قبل از ابدان به طور عموم دلالت 

٠٠١ ص:‎ 

-١‏ واعلم أن المنقول من بعض القدماء كأفلاطون القول بقدم التّفوس الانسائيه - و يؤيّده الحديث المشهور: اكت لهاو دم 
بين الماء و الطين» و قوله صلى الله عليه و آله وسلم : «الأرواح جنود مجنّده فما تعارف منها اثتلف و ما تناكر منها اختلف» و لعله 
ليس المراد أنّ النفوس البشريّه بحسب هذه التّعينات الجزئيه كانت موجوده قبل البدن وإِلَّا لزم المحالات المذكوره... بل المراد 


أَنْ لها كينونه أخرى لمبادى وجودها فى عالم علم الله من الصًور المفارقه العقليه و هى المثل الالهيه ...؛ اسفار» جل ص 7377 
"- بحار الأنوار» ج88 ص 1١‏ و19. 


دارد با رواياتى كه در خلقت ارواح و انوار حضرت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم ويا ارواح خمسه طيبه و يا همه ائمّه عليهم 
السلام وارد شده - كه بر تقدّم خلقت ارواح آن بزركواران بر ابدان دلالمت مى كنند - كردا ورى كردد(00)» شايد هيج 
دانشمندى جرأت رد يا تأويل آن هارا نداشته باشد. بنابر آن جه بيان كرديدء روايات عالم ذر از اعتبار بسيار بالا-بى 
برخوردارند» كه شخصيّت هاى معتبر شيعه وسنّى آن هارا در كتاب هاى روايى خود نقل كرده اند و هم جنين برخى از 


بزركان كفته اند روايات عالم ذر متواتر معنوى است كه به بعضى از آن هااشاره مى كنيم: 
.١‏ شيخ حرٌ عاملى» كه از آ كاهى هاى كسترده روايى برخوردار بوده» مى نويسد: 
والاحافك فى لكف كيم هذا فل عجاو تكد التزائره تزيد على الف حديث موجوده فى جميع كتب الحديث.(50)) 


احاديث درا ين باره (عالم ذر) جدَاً زياد است و از حدٌ توات تر كذشته و بيش از هزار حديث در همه كتابهاى حديثى موجود 


امت 
ص: ١‏ 


-١‏ بعنوان نمونه دو روايت را از جلد 15 بحار الأمنوار نقل مى كنيم: َال الله تَارَكَ وَتعَالَى يا محمد إِنّى حَلفتك وعَلِيًَ ورا 

تفن زوها نايدو قل أن أخلى معاوائئ وى وَعَرِْتَى وتخرى كَل َل تهََى وَتُمجدْى نَم جَمَغتٌ زوعيكما عتما 

اَم الث تُمجذنى وَتُقدسْى وَتَُليِى ثم قترحتها بتي وقتحث الي لي فص اث أزتعة مهد واد وَعَلِيٌ وَاحِدٌ 

وَالْحَسَنٌ وَالْحْسَيْنُّ ينان م حَلََ الله كالمة من ثور ادها وُوحاً با بَدنِ م مح نا ييمينه فَأقْضَى نُورَهُ فيناه. (ص 18) إن اله عر 

ا ِمّة الأخ د عَطَّرَ مِنْ ور عَطَمَته أَروَاحاً فى مِدَهاءِ ثور بَعْبِدُوئة قبل خَلْق الَْلق جت جخون الله عر وَجَلّ 
للالقرنة وق الأيئة الهاوية وخ آل النعفد مولت الل لبهم أَجْمَعِينَا لع ا 


6 الفصول المهمه ف اصول الائمه. ج 3 ص‎ -١ 


". صاحب كتاب مستدركك سفينة البحار» يس از ذكر جند روايت درباره عالم ذر مى نويسد: 

الى غير ذلكك من الْرّوايات الكثيره المتواتره فوق حدٌ التواترء لا ينكرها ال الجاهل.((01)) 

غير اق اين ووابات» وواياتث قراوان عتوائر ونيش از جد تواتر كد جد شخصن :ا كاه نوا اتكار ثمى كند» وجوه دارثل. 
“. خواجه عبدالله انصارى در ذيل آيه: (وَ إِذْ أَحَذَ رَبك مِن يَنِى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ ذُرْيْنَّهُمْ] مى كويد: 

... هذه قضّه القضبه ويشتمل عليها اخبار صحاح وآثار حسان.(80)) 

اين قصّهء قضيه ى عالم ذر است كه روايات صحيح و حَسّن آن را بيان كرده اند. 

؟. علامه طباطبايى مى نويسد: 


وقد وو حديث الذن كماف التوايه كساتزوف'دى طرق الشيعه بح طرق أهل الحتهابقا طرق كقر فلن هن البعفة أ 
عو انر شري 1 


ص: اميل 


.877 المستدرك السفينة البحار. ج *؛ ص‎ -١ 

./87 كشف الاسرار» ج *؛ ص‎ -١ 

*- الميزان» ج ىه ص 19. ناكفته نماند مرحوم علامه با اعتراف به متواتر بودن روايات عالم ذر نظر ديكرى را مطرح مى كند 
كه انسان داراى دو وجه است,. يكى ملكك و ديكرى ملكوت. وجهه ملكوت مقدم بر وجهه ى دنيايى اش مى باشد. البنّه تقدم» 
يكك تقدم زمانى نيست؛ زيرا جدايى بين دو نشأت ملكى و ملكوتى انسان نمى باشد و تقدم ملكوت بر ملكك همان تقدم (كن) 
(باش) و (يكون) (مى باشد) خواهد بود. «إذا أراة فين أن نول لك مكرن: (ر.كك: الميزان» ج ل ص )””١‏ به نظر مى رسد 
اين نظريه بر خلاف ظاهر آيه و محتواى روايات زيادى است كه عالم ميثاق را در همين دنيا و در كنار حجر الاسود دانسته اند. 
همجنين» اكر عالم ميثاق عالم ملكوت بود با توجه به روايات فراوانى كه وجود دارد» و بسيارى از آنها در ياسخ به سؤال و 
ويزكى هاى آن عالم مطرح شده اندء امامان معصوم به ملكوت بودن آن عالم اشاره مى كردند» در حالى كه در روايات و در 


اقوال مفسرين جنين مطلبى وجود ندارد. 


حديث عالم ذر همانكونه كه دراين روايت آمده استء از طريق شيعه و از طرف اهل سنّت هم به طرق زيادى روايت شده 


است» يس بعيد نيست كه براى آن ادّعاى تواتر معنوى شود. 


ه. شيخ آغا بزركك تهرانى درباره متواتر بودن عالم ذر مى كويد: 


ا 
وغ 


علامه امينى تفسيرى بر اين آيه [وَ إِذْ أَنَدَ رَبُكك مِنْ بَنى آمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ ذرَيْتَهُغْ1 نوشته استء و باذكر يكك مقدّمه مسلم 


ميثاق اوّل به ميان آورده است.(02) 


در نتيجه مى توان كفت كه بر اساس آيات و احاديثء ابندا ارواح انسان ها آفريده شده اند؛ يس از آن» طينت و بدن هاى 
درق آذها وسيس بق هاي ذوق تقبو علقة بتقينعه ديل قله ودر جهار فافكى .روني كدقياة اقريدة قدوادر آن 
دميده مى شود و نام انسان بر جنين موجود اطلاق مى كردد. در اين جهان تنها روح و بدن با هم همراه مى شوند و تغيير و 


رشد مى يابند. 
ص: 5١7”‏ 


-١‏ الذريعه» ج ع, ص 3377 به نقل از كتاب «شهداء الفضيلة». البّه ما به اين مطلب در كتاب «شهداء الفضيلة» دست نيافتيم. بعد 
از بررسى زياد متوجه شدم كه علامه كتابى دارد به نام «الميثاق الاول» كه خطى بوده و هنوز جاب نشده» و اين مطلب در واقع 
از آن كتات نقل كرديدذه است: 


البته وجود عالم ذر بيش از مقطع كنونى انسان» هيج امتناعى ندارد و اثبات آن از اثبات رجعت در عصر ظهورء معاد روز 
رستاخيز و برخى از مسائل ديكر» نظير اعاده معدوم وشبهه آكل و مأكول دشوارتر نيست. 


در يايان اين نكته قابل توجّه است كه بحث از حدوث و قدم نفس صبغه عقلى و فلسفى به خود كرفته است و مى دانيم كه 
توان عقل محدود به برخى از حوزه ها است و در همه زمينه ها توانايى اظهار نظر ندارد واين بحث فراتر از تيررس عقل است؟؛ 
ازاين رو بايد با استمداد از علوم بى عيب و نقص وحى الهى كه از طريق ييامبر و اهل بيت طاهرينش عليهم السلام رسيده 
استء اين مسأله را حل و فصل كرد؛ زيرا آن بزركواران هستند كه هم افق هاى تازه اى از معارف الهى را روشن مى سازند و 


هم زواياى تاريكى را كه عقل از درك آن عاجز بود» تبيين مى نمايند. مولوى نيز در اين باره جنين سروده است: 
«ياى استدلاليان جوبين بوّد 
ياى جوبين سخت بى تمكين بوّدا 


بر همين اساس بوعلى سينا در بحث معاد جسمانىء آموزه هاى فلسفى خود را كنار كذاشته و آموزه هاى دينى را مورد يذيرش 


قرار مى دهد كه در بحث معاد جسمانى صحبت خواهيم نمود. 


7١5 ص:‎ 


فصل سوّم: عالم قبر 
مطلب اوّل: سؤال و جواب در قبر 
اشاره 


اؤّلين مرحله اى كه بعد از مركك براى انسان شكل مى كيرد اين است كه به محض كذاشته شدن در قبر» توسّط ملائكه مورد 
سوال قراو هي كزرق القبه سوال قن اكير زهان عورد بخ و كنمو كرف سمكلناة و وانتمندان ادلكين قرا كه انك 
وقتى انسان مى ميرد و روحش از كالبد مادذّى خارج مى شود. در شب اوّل قبر» مورد سؤال و بازيرسى مرزبانان الاهى قرار مى 
كيرد. بدون هيج شكك و ترديدى همه اهل اسلام - اعم از شيعه و اهل سنّت - به آن عقيده دارند. 


ايخ حتقيقك را از اباك او رؤانات راواى فى قراف ابعقاده كر كد ابن ناز ورمع دن ؤباث روباك مه سوال قبن معروت: الست 


سؤال و فشار قبر بسيار سنكين و شكننده است. جون روبه رو شدن با فرشتكان مأمور قبر و برزخ» بسيار دشوارء ير ماجرا و ير 
مصيبت است؟؛ از اين وواقر 1 كناو 1ن (الطافة الكيرق) سن برعنداف بن مداخر ا و سكين حاف كرده اسيت” إفاذا جائت الطامه 


الكبرى]((1) به نقل امام صادق عليه السلام ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 
ص: 7١6‏ 


أت تاوضات ع 


وقتى مرا به آسمان بردند فرشته اى را ديدم كه در دست او لوحى از نور بود و به جانب راست و جب توه نداشت و به آن 
مى نككريستء در حالى كه اندوهناك بود. كفتم: اى جبرئيل اين كيست؟ عرض كرد فرشته مركك و كار او كرفتن جان. 


كرد: يس از مرككء قضيه سنككين تر و بزركك تر خواهد بود كه آن سؤال و فشار قبر است. 
قَالَ رَسُولَ الله: كمّى بِالْمَوْتٍ طَامَه ا جَمرئِيلٌ. فَقَالَ جَمرئِيل: ما بَغدَ الْمَوْتٍِ أَطَمٌ و أعْظَمْ مِنّ الْمَوْتِ.((01) 
همجنين در رابطه با اين معناء امام سياد عليه السلام در تعليمات عاليه خود در دعا فرمود: 

أبكى لِسَوَالٍ مُنكر وَ كير إِيّاَ.(050) 


كريه مى كنم از يرسش هاى بى در بى و بازخواست هاى منكر و نكير. 


اكنون كه به نوعى با واقعيت سؤال در قبر آشنا شديمء به طور فشرده آراء محدّثان و متكلمان اسلامى را دراين مورد يادآور 


مى شويم. مرحوم صدوق مى كويد: 


اعتقادنا فى المسأله فى القبر أنّها حقّ لا بد منها فمن أجاب بالصّواب فاز بروح وريحان فى قبره بجنهِ نعيم فى الآخره ومن لم 
يأت بالصّواب فله 


٠١8 ص:‎ 


.١ ص‎ ١ بحار الانواره ج‎ -١ 


؟- مفاتيح الجنان» دعاى ابوحمزه ثمالى. 


نزل من حميم فى قبره وتصليه جحيم فى الآخره.((1))عقيده ما درباره سؤال در قبر اين است كه آن حق بوده وو جاره اى جز اين 
نيست. يس كسى كه به خوبى ياسخ كو باشدء و به درستى جواب دهدء در قبرش به روح و ريحان ودر آخرت به بهشت 


مى شود؛ و در آخرت, داخل جهنم خواهد شد. 

دانشمند و محمّق بزركك جهان اسلام؛ مرحوم مفيد نيز در اين باره مى كويد: 

يق سكاف حدم اللقضب :نلق 

(سؤال در قبر) حق استء هيج مؤمنى درباره آن شكك به خود راه نداده است. 

ودر كلامى ديكر ادّعاى اجماع كرده و مى كويد: 

... إن ذلكك صحيح وعليه إجماع الشّيعه واصحاب الحديث... .(90)) 

(سؤال در قبر) صحيح است و اجماع شيعه و اصحاب حديث حاكى از آن است. 

امد بيه حل از غلماق يورك اهل مثت وووسالة صر كه عقائذ اعل حديث رزاندق أن توشعه اسك مى. كويد 
ايمان به عذاب قبر حق است و در آن از ايمان و اسلام واز 

7١317 ص:‎ 


.77/4 الاعتقادات» ص 688؛ بحار الانوارءج ع ص‎ -١ 
النكت الإعتقاديه ص 8ع8و/ا؟.‎ -" 
اوائل المقاللات» ص علا و /الا.‎ 1 


برورد كار و از ييامبرشان سؤال مى كنند و مسأله دو فرشته به نام «منكر و نكير) نيز حق است.(12)) 
ابو الحسن اشعرى مى كويد: 

ونؤمن بعذاب القبر ونكير ومنكر ومسائلتهما المدفونين بقبورهم. 

... ما به عذاب قبر و منكر و نكير و سؤال آنان از مردكان در قبور ايمان داريم.(50)) 

قاضى عبدالجبار از سران معتزله مى كويد: 


در ميان امّت» شكى در عذاب قبر نيست,ء فقط يكك نفر از ما به نام «ضرار بن عمرو» به انكار آن برخاسته است ولى او يس از 
فذكى أن كروه ها عجذا شد ويه كروه وجبرئه) ببوستة و اكر زابخ زاوقدض؟ حيق سيق :زا به ما ذاده اسثه ووى هميق اشاس 
است.(022) 


در صحيح بخارى و صحيح مسلم و سنن ترمذى و سنن نسايى و مسند احمدبن حنبل نقل شده: «رسول خدا صلى الله عليه و آله 
وسلم فرمودند: جون مدت در قبر ككذاشته شود, دو نفر مَلكك سياه جهره و سبز جشم بيش او مى آيند نام يكى منكر ونام 
ديكرى نكير استء به مت مى كويند: جه مى كفتى درباره اين مرد (رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم )؟ 


او همان طورى كه در ديا معتقد بود» مى كويد: 
أنيف أن لذ اله إلا الله وأن مدا غيدة و زسيولة: 
ص: ٠7١08‏ 


.735١ طبقات الحنابله. ص‎ -١ 
.738 الابانه» ص‎ -' 
شرح الأصول الخمسهء ص *64؛ (فى عذاب القبر» وجمله ذلكك انه لا خلاف فيه بين الامّه...).‎ - 


شهادت به يكانككى خداوند مى دهم و محمّد بنده خدا و رسول اوست. 

آن دو ملكك مى كويند: ما مى دانستيم كه تو جنين عقيده دارى. آن كاه قبرش هفتاد ذراع در هفتاد ذراع وسعت بيدا مى كند 
ويراز نور مى شود. 

بعد به او كفته مى شود: بخواب. مى كويد: بروم اهل خود را خبر كنم. مى كويند: بخواب مانند خوابيدن عروسى كه او را جز 
محبوب ترين اهلش بيدا نمى كند او تا روز محشر در جنين حالى خواهد بود).(02)) 

الّه ناككفته ييداست جنان جه اشاره شدء اين عقيده برخاسته از رواياتى است كه در حدٌ تواتر رسيده است و همككّى صراحت 
ذاوثك كه از هرد كان سوال هى شود: 

مرحوم مجلسى از شارح المقاصد نقل كرده است: 

إِتّفق الاسلاميون على حقيقه سؤال منكر ونكير فى القبر وعذاب الكفار وبعض العصاه فيه.(2)) 


اهل اسلام اتّفاق دارند بر حقيقت سؤال منكر و نكير در قبر واين كه كمّار و بعضى از كناهكاران در آن در عذاب خواهند 


بود. 


-١‏ سنن الترمذى, »”5/721//٠١1/‏ ابواب الجنائز» باب ما جاء فى عذاب القبر؛ كتاب السنة» عمر بن ابى عاصمء ص 507 ح 6ل 
اق القبر وعةات القبرو در كني ديك باغيارات ذيكر انو هيقال اذ ميت اقاره شد انك مستتد سبي 08/1102 سبثل 
أنس بن مالكك؛ صحيح مسلمء 4/١87‏ كتاب الجنةُ وصفةٌ نعيمها واهلهاء باب عرض مقعد الميت من الجنة او النار. (محقق) 

؟- بحار الانوار ج ع ص 7076. 


درباره منكرين سؤال در قبر يكك روايت از امام صادق عليه السلام ذكر مى كنيم. 

مَنْ أنكر ناه أشْياءَ فلس مِنْ شِيعَينا الْمِعْرَاجِ وَالْمسَاءَلَهَ فى الْقَِرِ وَالشَّمَاعَهث ((1)) 

هر كسى سه جيز را انكار كند» از شيعيان ما نيست: معراج رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم » سؤال قبر و شفاعت. 
الف) سوال كننده 


اشاره شد كه ميت بعد از كذاشته شدن در قبر مورد بازيرسى مرزبانان الاهى قرار مى كيرد. ممكن است اين سؤال مطرح شود 
كه در قبر يرسش كننده كيست؟ 


ياسخ: از اكثر روايات استفاده مى شود كه يرسش كران در قبر (برزخ)» دو فرشته الاهى به نام نكير و منكر هستند و آن دواز 


يا ابْنَ آَم ِنَّ أجلكك أشْرَع شَئْ ءِ إليك...صِوْتٌ إِلى قبرك وَحِيدا فَرَدّ إليك فيه رُوحكك و افْتَحَمَ عَلَتِكك فيه مَلَكانٍ نَاكرٌ وَنَكيرٌ 
لما لكك وشد يد اتتتابكه. ((44) 


فرزند آدم! همانا اجل تو با بيشترين سرعت به سمت تو روان است... و تو به منزلى تنها خواهى رفت؛ يس روحت به تو 


با كشن ؤ فرشتكان (مأموو برس يغتى) متكر و كبر بحهت رسكن و امتحاق سكت تاكهان بر تووارك مى شولك . 


ص: 51 


-١‏ الامالى» صدوق» ص 5 ؛ بحار الأتوان ج22 ص إرففة 


؟- الكافى» جل ص ./١‏ 


". در روايتى ديكر از امام صادق عليه السلام كه از يدر بز ركوارش نقل مى كند كه سلمان فارسىء در جواب سؤال شخصى 
كفت:* 


وَلَكنْ أعِد لِمَْكرِ وكير إِذَا تياك فى الْقَثر قسألّاك... 4401 

لكن آماده كن خود را براى منكر و نكير هنككامى كه در قبر به سوى تو بيايند واز تو سؤال كنند... . 
“. امام كاظم عليه السلام در روايتى از يدر بزركوارش نقل مى كند: 

ذا أَذخل قَبرَه آنَاهُ منكرٌ وتكير.((01) 

وقتى كه مت را در قبر بكذارند» دوملكك منكر و نكير داخل قبر مى شوند. 

؟. طبق روايت ديكر از امير المؤمنين عليه السلام نقل شده است: 

ًا أَدخِلَ قَِرهُ أنه مَلَكَانٍ. ((0) 


ه. در بعضى از اخبار آمده است كه اسم آن دو ملكك «ناكر» و «منكر) است. مثلاً از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم نقل 


شده است كه فرمودنك: 
أن لله تعائى ملكين يقال لَهُعَا اكه وتكيه يثرلان على المت قيمالائه. (80) 
از براى خداوند متعال دو مَلكك است به اسم ناكر و منكر كه بر ميّت نازل و از او سؤال مى كنند. 


ص: دض 


./ بحار الانوا ج21 ص‎ -١ 
.573١ ؟- همان» ج #) ص‎ 
.3235 همانء ص‎ -' 


ع تصحيح الإعتقاد. ص ؛ بحار الانوار ج22 ص إحرفة 


#. ولى در برخى روايات كه از «دو مَلكك) تعبير شده استثهء به قرينه روايات ديكر مى توان كفت كه همان «نكير) و «منكر) 


هستند. مثلاً طبق روايتى از ابى بصير» امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

إذَا وْضِعٌ الرَجُل فى قَبْره أنَهُ ملَكانِ ملك عَنْ يمينه وَمَلَك عَنْ يسار ((01) 

هنكام ىكه ميت را در قبر مى كذارند» دو ملكك مى آيد. يكى در طرف راست و ديكرى در طرف جب قرار مى كيرد. 
اين روايت جكونكى قرار كرفتن آن ها را نيز بيان مى كند. 

مرحوم مفيد مى كويد: 


إن اسمن الملكين الذين بنزلاءن على المؤمق #مبشرة ووبشير) وقبل إلة إثما سمى ملكا الكافر «ثاكراة واتكيراة لأنه ينكر الحق 
وينكر ما يأثياتة به ويكرهه وسمى ملكا المؤمن «مبشرا وبشيراة لأنهما ببشراته من الله تعالى بالرضا والثواب المقيم.(2)) 


نام دو فرشته اى كه شب اوّل قبر بر مؤمن وارد مى كردند «مبشر) و «بشيراو نام دو فرشته اى كه بر تبهكاران وارد مى شوند 
«ناكر) و «نكير) است. و دو فرشته اخير او را به نقمت و عذاب وعده مى دهندء زيرا او در دنيا منكر فرمان خدا بود و دو فرشته 


اول مت را به نعمت» بشارت و نويد مى دهند. 
ص: 5١١‏ 


.77/ الكافى» ج". ص‎ -١ 


7- علم اليقين» شيخ مفيدك» ص ااا تصحيح اعتقادات الاماميه. ص 4 


ب) در قبراز جه جيزى سؤال مى شود؟ 

اشاره 

در بخش كذشته دانسته شد از جمله امورى كه در برزخ تحقّق بيدا مى كندء سؤال از تازه واردان به آن عالم است. اكنون اين 
مسأله مطرح است كه در قبر از جه جيزهايى مى يرسند؟ 

مرحوم مفيد در اين باره مى كويد: 

جاءت الآثار الصّحيحه عن الْنْبِى صلى الله عليه و آله وسلم أن الملائكه تنزل على المقبورين فتسألهم عن أديانهم.((1)) 


روايت صحيح از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم بيانكر آن هستند كه ملائكه بر مردكان درقبر وارد كشتهء از دين آن 


ايشان در كتاب اوائل المقالات تحت عنوان نزول دو ملكك بر اصحاب قبور و سؤال از اعتقاد مى كويد: 


نعمت بدهدء دو نفر ملكك مى فرستد به نام مبشّر و بشير» از او از يرورد كارش (جلت عظمته) و از ييامبرش و از امامشء سؤال 


مى كنند. به آن ها جواب حق مى دهدء روى اعتقادى كه با آن از دنيا خارج شده است. 


غرض از اين سؤال آن است كه اهل نعمت بودنش در برزخ معلوم شود و خداى جل جلالله بر آنكه مى خواهد او را در قبر 


عذابش 


ص: 1" 


4 تصحيح اعتقادات الاماميه. ص‎ -١ 


كند» دو نفر ملكك مى فرستد كه اسم آن ها ناكر و نكير است و آن دو را مأمور به عذاب او مى كندء غرض از اين سؤالء 
ظاهرنمودن دليل عذاب است كه از لكنت زبان و عدم جواب او ظاهر خواهد شد.((1)) 


از كلام اين بزركوار دانسته مى شود كه ملائكه در دروازه آخرت هستند و با آن دو سؤالء متم و معذّب بودن او را روشن 


كرده وهر يكك را در مسير نعمت يا عذاب قرار مى دهند. 


آن جه مسلم است اين كه: سؤال هايى كه از مرده در عالم قبر (برزخ) مى شود از اعتقادات و امور كلى مانند توحيده نبوّت» 
دسي في واقله اسكي ‏ رظنت لشاف ماف وا امف كداذ كلى ودش سعد هن ]ا و كاار همه عد عضن :1د :ظرايت 


اعمال و انديشه و تت يرسش خواهد شد. حتى از انبياى خدا هم مى يرسند؛ 

[قلنَسِتلنَالَّذِينَ أل لبهم وََنَستَلنٌ الْموْسَلِينَ.(050) 

بدون شكك از كسانى كه ييامبران برايشان فرستاده شدند» سؤال خواهيم نمود وهر آينه از رسولان هم سؤال خواهيم كرد. 
در اين باره در بحث تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت صحبت خواهيم نمود. 


اكآر كمى با تأمّى و دقّت ملاسحظه كنيد» روايات متعددّى كه موارد سؤال قبر را براى ما تبيبن كرده اندء لحن هاى ممختلف 


دارند: از بعضى روايات استفاده مى شود كه در قبر از عقايدى كه اشاره شد مى يرسند و برخى ديكر بيان مى كنند 


ص: رحلا 


١-ص‏ 88, القول فى نزول الملكين... 


"- اعراف/ 5. 


كه علاوه بر مسائل اعتقادى از فروع دين هم جون نمازء زكات» حج. روزه و ولايت اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام 


نيز سؤال مى شود. حتّى در يكك روايت» سؤال از عمر و مال نيز آمده است. 


در اين جا تعدادى از روايات را با اختصار نقل مى كنيم: 


1 عَنْ أبى الْحَسَن موس رعو اجام لالج حال التو ىدر رزب كرا قل بتتول لله ويد‎ .١ 


الَ لَه 
َبَقَالَ لَهُ م عن يك تون كله كال عن إباذك 3 َبقُولُ قُلَانٌَ قِقَالٌ كبس عَلِفْتٌ ذلك فَيِمُو ل 


َال لَه نع تَوْمة لما حلم فيه تَوْمه اووس م يفت آ هباب إلى انه كول له وها ايه يفولا َب عل قِيَامَ 
الشَاعَهِ لعلّى أَرْجِمُ إِلَى أَهْلى وَمَالى.(002) 


از امام كاظم عليه السلام نقل شده است كه فرمود: در قبر به مؤمن كفته مى شود: خدايت كيست؟ جواب مى دهد: الله است؛ 
يس سؤال مى شود كه دينت جيست؟ جواب مى دهد: اسلام, از او سؤال مى شود ييامبرت كيست؟ ياسخ مى دهد: محمّد 


صلى الله عليه و آله وسلم » سيس از امام او سؤال مى شود. كويد: فلا.ن شخص. به او كفته مى شود از كجا اين را دانستى؟ 


جواب مى دهد اين امرى كه خخدا مرا به آن هدايت كرده و بر آن ثابت و يابرجا نكّه داشته است؛ يس به او كفت مى شود: 
بخواب» همانندخواب عروس؛ خوابى كه هيج كونه رؤياى كراهت انككيز در آن نيست؛ آن كاه براى او درى به سوى بهشت 


كُشوده مى شود واز روح و ريحان بهشتى برخوردار شده و مى كويد: خدايا 


ص: 516 


.77/ الكافى» ج". ص‎ -١ 


هر جه زودتر قيامت را بريا كن تا شايد به اهل و مالم بركردم. 
امام عليه السلام در ادامه» موارد سؤال از كافر و جواب هاى او رااين كونه مطرح مى كنند: 


وَبقَالَ للك افر مَنْ رَبُكك؟ فَيَقُولُ: الله. َبَِالٌ مَنْ تَيِك؟ فَيَقُولُ: مُحَمَدٌ. قبغَالُ مَا دِيئك فَيَقُولٌ الإسرلَامُ قبقَالٌ مِنْ أَبْنَ عَلِمْتَ ذَلِك 


َيَقُولٌ سَمِعْتٌ النّاسَ يَقُولُونَ فَقلَهُ َِضْربَانهِ بمؤْرَبَهِ لو اد م جْتَمَع عَلَيهَا الَقَلَانِ الْإِنْسٌ وَالْجِنٌ لَمْ يُطيقوة. 


كه مردم 


جنين مى كفتند من هم جنين كفتم: يس (در اين هنكام) با كرزى (و عصايى جنان) بر او مى كوبند كه اجتماع جن و انس هم 
تاب تحمل آن را نداند. 


". از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: 
إنَّ الْعَهِدَ إِذَا ا اذل ختركة الا علكان اندفهها شتكد رتك قاول عق سالاب عن وق توغ ثقه 
آنكاه كه انسان را در قبر مى كذارند» دو فرشته به نام منكر و نكير نزد او مى آيند و اوّلين سؤال آنان درباره يرورد كار 


اوستء آنكاه از بيامبر او سيس از كسى كه ولايت او را يذيرفته است. اكر آن وقت ياسخ صحيح كويند نجات مى يابد واكر 


از ياسخ عاجز شود. عذاب مى شود. 
ص: 1 


-١‏ بحار الانوار ج22 ص إرضرفة 


*. از بشير دمّان از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 


بجى : الْمَلَكانٍ مُنْكرٌ وََكِيرٌ إلى الْمَيْتِ حِينَ ب دُكَن أَصْوَائهُم ا كَالرَغْدٍ الْقَاصِفٍ وَأْبْصَارُهُم ا كَالْيْرْقٍ الْخَاطٍِ يَحْطَانٍ الأض 


اهما ويَطانٍ فى شُعُو ريما يدان ليت َنْ ربك وَمَا دِيك؟ قَالَ: ذا كان مُؤمنا َل لله وى دي رايا سال 8 
َُولٌ فى عدا الول الى حرج بين طهر ابكم؟ يفول أعَنْ محمد سُولٍ الله تَشأَلَانِى؟ َيَقُولَان: لَهُ ؟ نفو وقول اميك للد 


عليه و آله وسلم ؟ فَيقُول: أَشَهَد أنه وخر الله 2 قفون لَهُ تم نَؤْمة لا حلم فيها وَيفِْح لَه فى قَِرِهِ تندعة أَذْرُع وَيُفْمَح لَه بَابُ إِلَى 
الفتويدئ منعدة فه 307 


وقتى كه مت دفن شدء دو نفر ملكك منكر و نكير وارد قبر مى شوند» صدايشان مانند رعد شكننده و جشمهايشان مانند برق 
رباينده استء زمين را با دندان هاى خود مى شكافند» موهاى خويش را بر زمين مى كشند واز 


مت سؤال مى كنند: برورد كارت كيست؟ دينت كدام است؟ اكر مؤمن باشد مى كويد: الله يرورد كار من و اسلام دين من 
اسث. مى كويند: جه مى كويى درباره اين مرد كه در ميان شما ظهور كرد؟ مى كويد: آيا از محمد رسول خدا صلى الله عليه 
و آله وسلم مى يرسيد و كويند: شهادت مى دهى كه او رسول خدا است؟ مى كويد: اشهد انه رسول الله. مى كويند: بخواب 
خوابى كه در آن يريشانى نيستء قبرش به اندازه نه ذراع وسعت بيدا مى كند و درى از بهشت براى وى كشوده مى شود و 


7١١17 ص:‎ 


.77"28 الكافى» ج "ا ص‎ -١ 


وَإِذَا كان لجل كافراً دحلا علي قي السَّيِطَانُ بَئْنَ جَدَيْهِ َتنا مِنْ نخاس فَيِقَولَانِ لَه ع ولك وكا تك ونا در كن ]ا 


لجل الى كذ حََج من بين طَهِرتيكم فَيقُولٌ لا أذرى فَيحلْيانِ يل وين ايان قيلط عله فى َيِه تشعة وبين بين وَل أن 


0 


أن 


ماه 


نينا وَاجداً َّقَح فى الأْض ما نينت منت 


رعءج و 


أبد بدا وَيْفْتَحُ لَه بَابٌ إِلَى الثّار وَيَرَى مَفعَدَهُ فيهًا. 


وأكر كاف باشن دو ملك واخل قب مى شوتله شيظاة نبو در بيقن ووى از انكام واشته مى شرد كك حشناتش عاتتك نس (قزمن) 
است. بعد مى كويند: خدايت كيست؟ دينت كدام است؟ و درباره اين مرد كه در ميان شما ظاهر شد جه مى كويى؟ مى 
كويد:: نمى دانم» او را به شيطان وامى كذارند در قبرش نود و نه ادها وأو شباعة تس قود 16 كر يكن اذ ان هتا يه رس 


بدمد هركز علف از آن نخواهد روييد و براى وى درى از آنش كشوده مى شود و مكان خويش را در آن مى بيند. 


؟. امام ستجاد عليه السلام نيز ضمن روايت طولانى در مورد سؤال منكر و نكير مى فرمايد: 


7 - 


دَمَ ! أَجَلَك أسْرَع سَئ ءِ إليك ...صِوْتٌ إِلَى قَ رك وحيدا... ألا وَإِنَّ اول ما يَسألَانِك عَنْ رَبك الَّذِى كنت تَعبدهُ وَعَنْ 
ل ل ل ولاه * ثم عَنْ 
عُمْ رك فيما كُنْتّ أَفْنيِتهُ وَمَالِك مِنْ أَبْنَ اكْتْسَيتهُ وَفيِمَا أَنْتَ أَنْفَفكهُ؟0125) 


20 نّ 


اى فرزند آدم! مركك شتابان به سوى تو خواهد آمد... آن كاه تو تكك واتنها به خانه قبر خواهى رفت... اوّل جيزى كه از تو 


سؤال مى كنند از يرورد كارت مى باشد كه او را عبادت مى كردى و از بيامبرت كه 
ص: 718 


98 همان جل ص‎ -١ 


به سوى تو فرستاده شده است و از دين تو كه متديّن به آن بودى واز كتاب كه آن را تلاوت مى كردى وازامام تو كه 
ولايتش را داشتى؛ سيس از عمرت (سؤال مى كنند) كه در جه جيزى آن را فانى كردى واز مالت (سؤال مى شود) كه از كجا 


به دست آوردى ودر جه جيز آن را تلف نمودى. 
د. در يكك روايت مرفوعه از امام صادق عليه السلام موارد سؤال» جنين نقل شده است: 


أ 


بشَألٌ الْمَيّتّ فى قَِرِهِ عَنْ حمس عَنْ صَلَاتِه وَرَكاتِه وَحَهِ وَصِيِامِهِ وَوَلَائتِهِ ينا أَهلَ الْبيتِ فَتَولَ الْوَلَايَهُ مِنْ ججانب 


4 إِيّانا 
الْقَثِر للأزع ما دَكَلَ فيكنّ مِنْ نَقْص فَعَلَىَ تَمَامُةُ ((01)) 


از ميت در قبرء از ينج جيز (ديكر نيز) يرسيده مى شود: نماز» زكات؛ حجء روزهاش واز دوستى ما اهل بيت. ولايت از كوشه 
قبر به آن جهار عمل كويد: نقصى كه داشته باشيد, اكمال و اتمام آن بر عهده من است. 


ولايت اهل بيت و اعتقاد به امامت آن ها يكك امر اعتقادى است. بايد خدا را شك ركزار باشيم كه ولايت اهل بيت را نصيب ما 


قرار داده است و ذخيره اى بالاتر از اين نيست كه حيات و ممات انسان بر اساس محبّت اهل بيت باشد. 
جنانجه ييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: 

حب أهل ينتى و ذَريتى اسْتكمال الدّين (50)) 

در سايه محبت و دوستى اهل بيت و ذريه من» دين انسان كامل مى شود. 

5١9 ص:‎ 


.؟6١ الكافى» ج"ء ص‎ -١ 


"- بحار الأنوار» ج94 ص /19. 


در روايات زيادى محبت اهل ببت از نشانه هاى كمال دين معرفى شده است. زمخشرى در تفسير كشاف در ذيل آيه شريفه: 
قل لا أشتلكم عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدهَ فى الْقَوْبِى].(002) 
بكو : از شما [در برابر ابلاغ رسالتم] هيج ياداشى جز مودّت نزديكان [ د يعنى اهل بيتم ] را نمى خواهم. 


واجب است» كيبانند؟ 
قال عليه السلام : علي وفاطمه وأبناهما.(()) 


جناب زمخشرى در ذيل همان حديث» حديث ديكرى رااز ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم 


ص: ”3 


شور ا 

-١‏ الكشاف؛ ج؟: ص 0 يديل اعميت ابوروايت لأزم <انسعم برو متدرا اصورت كامل اذ كر اقمايم: ١عَن‏ النَبىَ صلى الله 
عليه و آله وسلم أَنّهُقَلَ: مَنْ مات عَلَى مب آلٍ بحم مات هيدا ألا وَمَْ مات عَلَى محبٌ آل مُحَمَدٍ مات مَغْفُور 0 

م ا ليا فتكي الاضاف الاوقة تاكتعرى كت آل 

رَ بأو تلك البؤت يال ؛ تكد وك النوقة بافعى عت أن تكد ل 

ته نوع اك على حت ال مح صلى ل عله ل وس ع فى ره 4 إلى افأ وق غك غك إل 

فصقل خض | الل قيزة فوان ملابكه ال#خمه 000 مَْ مات عَلَى حبٌ آل محمد مات عَلّى الل وَلْجمَاعَه؛ أن وَمَنْ مات عَلَى بُفْضٍ 


3 


آل محمد غاء يَوْءَ الِِّْامَهِ مَكتوبٌ بن عَينيِه آيِسٌ مِنْ رَحْمَهِالله؛ ألا وَمَنْ مات عَلَى بُْضٍ لتقو عات كن ١‏ الاو قات 


- 


عَلَى بُغْض آل مُحَمَّدِ لّمْ يَسَّمّ رَائِحَهَ الْجَنَّ.) 


نقل مى كند كه مفصّل است و ما قسمت مورد بحث را در متن مى آوريم: 
الأتوفن تلك على حك ال مس مات نينا سنكيل الآمان: 
آكاه باشيد» هركس با محبّت و دوستى آل محمّد صلى الله عليه و آله وسلم از دنيا برود» مؤمن كامل الايمان از دنيا رفته است. 


رسانيد» فرمود: 
اليم أكمَلتٌ لكم ديئكغ وَأَنْمَعتٌ عَلِْكمْ نغمتى وَرَضِيتٌ لَكمْ الإشلامَ دينا).((01) 


اين آيه شريفه كه بعد از ابلاغ ولايت امام على عليه السلام نازل شده است با توه به روايات فوق و نيز روايات فراوان ديكرى 
كه در اين جا مجال ذكر همه آن ها وجود ندارد» قبول ولايت و خلافت على عليه السلام را موجب اكمال دين و اتمام نعمت 
معرفى كرده وبيان كر آنْاسث كه دين موود رشايث و يديره شده در يبشكاء عداوثل» نتها دينى است كه دن يرتو ولايكةو 
محبت اهل بيت باشدء زيرا وصول به مقام توحيد و معرفت خداوند بدون ارتباط با ولايت ممكن نيست. حديث معروف و 


مشهور (سلسلة الذهب)((4)00 بهترين شاهد و كواه ير ايق مدعا اسك 
ص: 77١‏ 


-١‏ مائده/"7. 
"- البنّه علماى حديث؛ اسم اين روايت را بعداً كذاشتند: «حديث سلسلة الذهب» يعنى حديث سلسله طلايى؛ ديكر سلسله ى 
راوى از اين طلايى تر نمى تواند باشد كه حضرت رضا عليه السلام فرمود اين حديث را من روايت مى كنم از يدرم واواز 
يدرش و اواز يدرش و... تا رساند به بيغمبر صلى الله عليه و آله وسلم و او از جبرئيل و او از خداى متعال. ديككر بهتر از اين هم 
نمى شود فرض كرد كه راويان همه ائمه عليهم السلام بودند. بنابراين آنجه كه معروف استء دوازده هزار قلمدان طلا توسط 
دوازده هزار راوى بيرون آمد و حديث را نوشته. به اين دليل اين روايت را «سلسلة الذهب» ناميدند» درست به نظر نمى رسد و 


اساسى ندارد. 


جون حضرت رضا عليه السلام در نيشابور اقامت نموده بود و عازم سفر نزد مأمون بودند» اصحاب حديث نزد آن حضرت 
جمع شدند و كفتند: اى فرزند رسول خدا! شما آماده حركت هستيد. براى ما حديثى بيان فرماييد كه از آن بهره مند شويم؟ 
حضرت در آن حالء در محملى نشسته بود و قصد حركت داشتندء سر را بيرون آورده؛ فرمودند: شنيدم از يدرم موسى بن 
جعفر عليه السلام كه مى كفت: شنيدم از يدرم جعفر بن محمّد عليه السلام كه مى كفت: شنيدم از يدرم محمد بن على عليه 
السلام كه مى كفت: شنيدم از يدرم؛ على بن الحسين عليه السلام كه مى كفت: شنيدم از يدرم حسين بن على عليه السلام كه 
مى كفت: شنيدم از يدرم على بن ابى طالب كه مى كفت: شنيدم از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم كه مى كفت: شنيدم 
از جبرئيل كه مى كفت: 


ليفك اناغ علالة يقونل 17اله لا شيطق قوق كن يط أرق عدر انه 


از خداوند متعال شنيدم كه مى كفت: (لا اله الَا الله) قلعه و يناه كاه من است. يس هر كس در اين يناهكاه من داخل شود از 


جون محمل حركت كرد و به راه افتاد» صدا زد: «بشْرُوطهًا وَأنَا مِنْ شَرُوطِهَاء 
ص: لخريض 


-١‏ امالى» صدوق» ص إفرفة بحار الأنوان اج ص /. در بعضى تبيسخة:ها امه است «١‏ كلمه لا اله الآ الله...»). 


اين ايمنى از عذاب خدا در صورتى است كه به شرط هاى (لا اله الا الله) رفتار كنند و من از شروط آن هستم. 


البتته بحث درباره اين حديث مباركك جه از نقطه نظر صيحت سند واجه از نقطه نظر معانى و فوائدى كه از آن به دست مى 
آيد» بسيار است. ما در اينجا فقط اشاره اى به اين مى كنيم كه مراد از «أنا من شروطها» شرط وصول به مقام توحيد را بيان 
داشته اند كه آن يذيرش و قبول ولايت است. ناكفته نماند آنجه مهم است نفس ولايت است و نه كفتار تنها. كرجه بر خودٍ 


در اين رابطه روايت مفصّلمى نقل شده است كه در ضمن آن آمده است ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به على عليه 
السلام خطاب كرد: يا على مَكّل توء مانند «قل هو الله أ د» استء كه هر كس يكك مرتبه بخواند مثل اين است كه يكك سوّم 
قرآن را خوانده و اكر دو مرتبه بخواند» مانند اين است كه دو سوّم قرآن را خوانده و اكر سه مرتبه بخواند مانند اين است كه 
همه قرآن را ختم كرده است. سيس فرمود: 


2 عر 


فَمَنْ حبك يلم انه فَقَّدْ كَمَلَ لَه ثلث دارط اح ا ل ل ل 
نص رَك بده فَقَدِ اسْيَكمَلَ الإيمَانٌ وَ الْنى َعتِّى بالْححقٌ يا عَلُِ لو أَحبك أَهْلٌ الأزض حَمَحَيِهِ أهل السَمَاءٍ لكه لعا عدت أذ 


اى على اككر كسى تو را به زبانش دوست داشته باشد» يكك سوم ايمان او كامل مى شود واككر علاوه بر زبان به قلبش نيز تو را 


دوست بدارد» دو سوّم ايمانش كامل مى كردد و اككر علاوه بر زبان و 


ص: إرفض 


- امالى»؛ صدوق. ص #"؛ بحار الأنوار. ج77 ص 817. 


قلب در عمل خود نيز تو را يارى كندء به تحقيق همه ايمان خود را كامل كرده است. يا على! قسم به خدا اكر همان كونه كه 


اهل آسمانء تو را دوست دارند» اهل زمين نيز دوست مى داشتند» خداوند هيج كسى را عذاب نمى كرد. 


م توان “كدت طيق اب روايات, از همه اين امور به دليل اهمّيتى كه در شرع دارند» سؤال خواهد شد. 


غير انهو اوه اذ شندة أمورهه كر :تقل دناست كد دوياوه دوجهان فت نز سوال من شوددو ححين برستك كد نا كه 


دوست بودى؟ در برخى روايات آمده است كه ريشه و دليل عقايد را هم مى يرسند كه آيا استدلالى بوده يا تقليدى؟(02)) 


ناكفته نماند كه سؤال از امامان براى هر كس نسبت به امام زمانش بوده» مثلا آنان كه در زمان حضرت صادق عليه السلام 
بوده اند» سؤال تا امام ششم مى شود ولى امروز از هر دوازده معصوم سؤال مى شود. جنانكه روايات ت تلقين اين مطلب را نشان 
مى دهد كه در زير بيان مى كردد: 


/. زراره از امام باقر عليه السلام جنين نقل مى كند: 


0 
ا - 


إِذَا وَضْعْتَ الْمَيّتَ فى لَحْدِه قَرَأتَ آي الكُوْسِيٌ وَاضْرِبِ يدك عَلَى مَنْكبه الأيمن ن انم قل با قلَانّ قل رَضِيتٌ بالله َب وَباَإِسْلَام دين 


ص: ع" 


وار اا اياج 32 ص "327. قال للْمُؤْمِن فى قَثْرِه. .. كتف عَلِمْتٌ بمذَّلِك فَيقُو 7 
للكافر .. هن اك علقت ذلكه فقول يفك الثالس بر لوذه 


وَبِمُحَمَّدٍ صلى الله عليه و آله وسلم نبا وَعَلِيّ عليه السلام إِمَاماً وَسَم إِمَامَ زَمَانِ نه.000) 


جون مبّت را در لحد كذاشتى آيهُ الكرسى را مى خوانى» دست خويش را بر شانه او بزن بعد بكمّو: اى فلان (وقتى كه از تو 
على كه اغاغ اسك اسم امام :زان مك را باد كلنء 


/ از اسحاق بن عمّار از حضرت صادق عليه السلام نقل شده است: 


و لوسر ارات تريكا شّدِيداً م 00 0 فنك ككل ان وق و عل 
3 0 


مُشْكفة مِنْ رَحْمَته )00 


يس دست جب خود را بر بازوى جب ميت مى كذارى و او را به شدّت حركت داده و مى كويى: اى فلاسن بن فلا-ن جون 
مورد سؤال قرار كرفتى بكنُو: الله يرورد كار من استء محتّرد يبامبر من و اسلام دين من و قرآن كتاب من و على امام من است. 
بعد همه امامان را تا آخر ياد مى كنى و بعد دوباره براى او مى خوانى و مى كويى: آيا فهميدى؟ او در جواب مى كويد: آرى 
فهميدم» بعد مى كُويى: خدا 


ص: 77160 
-١‏ وسائل الشيعه. ج "0 ص ع/الء تهذيب» ج١2‏ ص /5. البنّه عبارت تهذيب اندكى متفاوت است» در عين حال تصربح كرده 


كه حديث از امام باقر عليه السلام است. 


7 تهذيب» جَ 3 ص 017١‏ . 


قر رادو قول راشك تاك كنك و يداواه وات هداية فرمابك وحهدا دن قرا ركاه رحبت خويكن سان قرو دوستاتت ال معتصوهمية 


آشنايى برقرار فرمايد. 


4. در رابطه با سؤال در قبر» دو روايت ديكر كه به صورت حكايت و بسيار جالب هستندء را يادآور مى شويم: 
الف) تلقين فاطمه بنت اسد 


در بحارء از روضه كافى و كتاب فضائل ابن شاذان نقل كرده: 


لَمَا مَانَتْ فَاطِمَةُ ِنْت أَسَ أمٌ أمر الْمُؤْنِنَ عليه السلام أل علي بن أبى طَاِبٍ وو وه 


آله. وس :ها كبك ١‏ أبكن الله عتتكد» كاله توفت [تؤفيث] وَالدَقى جا رَسُولَ اللد. كال له اليك ضلى الله عليه و آله ؤسلم بل 
وَوَالِدَتَى يا عَلِىٌ... 


عليه و آله وسلم آمدء حضرت فرمود: جرا كريه مى كنى؟ عرض كرد: مادرم از دنيا رفت. فرمود: بلكه مادر من نيز از دنيا 


رفت. او فرزندان خويش را كرسنه مى كذاشت و مرا سير مى كردء فرزندان خود را 


زوليده مو مى كذاشت و سر مرا روغن مى زد. به خدا قسم در خانه ابيطالب درخت خرمايى بود» صبح كنار درخت مى رفت» 
خرما را مى - جيد و جون عموزادكانم (بجه هايش) بيرون مى رفتندء خرما را به من مى خوراند. بعد به تجهيز فاطمه بنت اسد 
مشغول شدء بيراهن خويش را براى وى كفن كردء در تشبيع جنازه يكك قدم برمىداشتء در برداشتن قدم ديكر تأخير مى كرد 


و يابرهنه بود در نمازش هفتاد 


ص: 7 


تكبير فرمود و با دست خود او را در قبر ككذاشت و براو شهادت را تلقين كرد و قبلاً- در قبرش خوابيد» جون مردم خواستند 


ب ركردند» حضرت بالاى قبرش مى فرمود: 
يسرت است» يسرت است,ء, يسرت است. نه جعفرء نه عقيل» بلكه يسرت على بن ابى طالب: 


لما أهيل عَلَيِهَا الثَرَابُ وَأَرَادَ النّاسٌ الِانْصَرَافَ جَعَلَ وَشُول الله صلى الله عليه و آله وسلم ينول لوق اشكك نكن اللكى ا فده 
وَلَاعَقِيلٌ ابتك ادك عَلِيٌ بْنّ أبى طَالِب. 


آن حضرت در جواب سؤال مردم فرمود:... اما اينكه كفتم: يسرت» يسرتء نه جعفر و نه عقيل» جون دو ملكك بر وى نازل 
شدندء از خدايش يرسيدند: كفت: الله ربى. كفتند: بيامبرت كيست؟ كفت: محمد نببى. كفتند: ولى و امام تو كيست؟ شرم 


كرد از اينكه بككويد: يسرم. به او كفتم: بكو يسرم على بن ابى طالب استء خدا با آن» جشم او را روشن فرمود.(10)) 
ب) بطائنى و سؤال قبر 
على بن ابى حمزه بطائنى از سران حزب واقفيه و از مؤسّسين آن است كه در امامت حضرت موسى بن جعفر عليه السلام توقف 


كرده و امامت حضرت رضا عليه السلام و امامان بعدى را انكار نمودند. علت اين كار آن بود كه آن ها وكيل حضرت امام 


موسى كاظم عليه السلام بودند وبه وقت زندانى بودن آن حضرت يول هاى زيادى در نزد 


ص: 77317 


5١ بحار الانوار» ج 2 ص‎ -١ 


آن حضرت را انكار كرده و در حضرت كاظم عليه السلام توقف كرده و كفتند: او از دنيا نرفته و غايب شده و خواهد آمد و 


به حضرت جواب دادند: يدرت عليه السلام نمرده و به ما نككفته كه يول ها را به شما بدهيم. 


مولاى من حضرت رضا عليه السلام روزى در شهر مرو به من فرمود: على بن ابى حمزه بطائنى امروز از دنيا رفت و الآن به 
فبرش داخل كرةتد: د و ملكة» داخل قبراو شدتل؛ كفسهد: عن وبكك؟ كفت: الف كفتدد: يباميرث كيست؟ كفت: محقد ضلى 
لله عليه و آله وسلم كفتند: امامت كيست؟ كفت: على بن ابى طالب. تا امام هفتم را يرسيدند» جواب داد: وقتى كفتند بعد از 
وض كبسيق ١‏ زباتقن يلك املد حر او قياف كقيدةى كنس د يعر اشاكك ماتلى يمد از او كنرك ماكك كد صوانى لداده كنعد: 


اقْقَالا لَهُ أقْمَوسَى بْنُ جَعْفَر أمرك بِهَذَا نَم َرَبَاهُ بمقعمه مِنْ تَارعَلهَا عله قبِرَهُ إِلَى يَوْم الْقََامَها. 


آيا موي بن خغفر يه تو يتين كفنه است؟ انكاذنا عمودق ان اثقن اق زا زده قرش وابه اتن كشيداتك و تا روز قياضت هو 
آن آتش خواهد بود. حسن بن على وشا كويد: از محضر آن حضرت خارج شده و همان روز را تاريخ كذاشتم. جند روزى 
نككذشت كه نامه اهل كوفه رسيدء نوشته بودند: بطائنى در آن روز از دنيا رفته ودر همان ساعت (كه امام فرمود) به قبر رفته 
است.(02)) 


ص: لك 


.6/ مناقب» اج ص فرفرت بحار الانوار. ج54 ص‎ -١ 


ازاين نوع احاديث راجع به تلقين مت در كتب اهل سنّت نيز وجود دارد كه به عنوان نمونه دو حديث را ذكر مى كنيم. 


.١‏ در سنن ترمذى از ابوهريره نقل شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم فرمودند: 


إِذَ مر الْمَيِتُ أنَاهُ مَلَكانٍ أَسْوَدَانٍ أَرْرََانِ يقَالُ َع دِهِمَا مُنْكرٌ وَلِلآحَر نَكيرٌ يَقولَانِ: مَا كنْتَ تَقُولُ فى هذا الوَجَل؟ فَيقُولٌ ما كان 
يقول: هُوَ عَدِدُ اله وَرَسُولَهُ أشْهَدٌ أن لَا إِلَه إن لله وَأَشْهَدُ أن مُحمّدارَ شول الله فيقُوَانِ قد كنا نَم أنكك تَقولَ هذا ثم فح فى 
قئرِِ مَئعِينَ ذِرَاعاً فى م بِعِينَ ذرَاعاً ثم ينور زٌَلهُ فيه تم يُقَالُ لَه نع كَبقُولٌ أَوْجِم غ إلى أخلى اهم يوان كتؤمه المؤوس الّذِى 
ل بوه إن أحبٌ هله حتّى يعن الله مِنْ مض حجعه ذَلك وَإِنْ كان متاق قال ب سَمِعْتٌ النّاسَ بَقُونُونَ فقَلتٌ مِثْلهُ لا أذرى فَبِقُولَانِ قَدْ 
كنا غلم نك تَقُولُ دك قَبِقَالُ الأزض الْتتيمى عَلَيِِ تيم عله فمَخَْلُِ أَضْكَاعَهُ قا يال فيه مع دَّباً حنَّى يله الله مِنْ مَطْ جه 


ذلكك.(00) 


جون ميت در قبر ككذاشته شود دو نفر ملكك سياه جهره و سبز جشم بيش او مى آيند» نام يكى منكر و نام ديكرى نكير استء 
ةقث مى كوينلة جه مى كقتى دربازة ابن مرد (رسول عهدا؟) او عماتطورى كه دز دنا من كفت مى كويلة أو بنده دا و 
رسول خخدا است. أشهد أن لا اله إلَا الله و أنّ محمداً عبده و رسوله. مى كويند: ما مى دانستيم كه تو جنين عقيده دارىء آنكاه 


قبرش هفتاد ذراع در هفتاد ذراع وسعت بيدا مى كند و بعد يراز نور مى شود. 
بعد به او كفته مى شود: بخواب. مى كويد: بروم اهل خود را خبر كنم. 


ص: الخض 


2 سئن ترمذى, ج "0 ص اتذيكالة كتاب الجنائز؛ صحيح بخارى» ج 25 ص /1؛ صحيح مسلم» اج'3ء ص 0156؛ سئن نسائى» ج‎ -١ 
ص 497 مسند احمد» جا ص 178 از انس بن مالكك نقل كرده اند.‎ 


مى كويند: بخواب مانند خوابيدن عروسى كه او را جز محبوب ترين اهلش ييدا نمى كند. او تا روز محشر در جنين حالى 


واكر منافق (يا كافر) باشد در جواب دو ملكك مى كويد: شنيدم جماعت آن طور مى كفتند» من هم كفتم» ولى نمى دانم. مى 
كويند: ما مى دانستيم كه تو جنين هستى. به زمين خطاب مى رسد: به هم يبيوند. زمين به هم بيوسته و دنده هاى او را در هم 


كرؤهى بره دن تحال حويياه عدت خم قل يوه تاحدا بعر تقر قرفا باك 
؟. در مسند احمد از براء بن عازب از آن حضرت ضمن حديث مفصّلى نقل شده كه فرمود: 


تيه ملك ان قَيِجْلِ انه فيَفُولَانٍ لَهُ: مَنْ رَبُك؟ فَيَقُولَ: رَىَ الله. فيَفُولَانٍ لَهُ: مَا ديئُك؟ فَيَقُول: دينى الاش لام. فيقُولَانِ لَهُ: ما كّذا 
الرّجُل الذى بعت فيكم؟ فيقول: هوّ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم ... .(002) 
به هر حال مهم ترين مواردٍ سؤالات قبرء تا آنجا كه ما در روايات يافتيم» دوازده مورد است كه ميزان ياسخ كويى به ميزان 


كردار شخص بستككى دارد. آنان كه در اين دنيا توه به آيات و كلمات امامان معصوم عليهم السلام داشته و اصول و 
اخلاقبات اسلامى را مراعات تمودثد: يا موفقيت ايخ جاورا بشت سرمى كذارتد. أمنا كساتى كه دن ديا با كوله بار ان كناه 


زاغى آن سرا شوثده دز برابر آزهوتى بسياز سحت قران دارند. وق در آن خمانه شك وتاريكك قرار كيرتك وبا دو موجود 


وحشت آفرين و هولناكك روبرو شوند؛ جنان ترس و 


ص: عرف 


د ص /ا. 


هراس بر آثان جيره كردد كه تصوؤرش را نتوان كرد. در كفتار يعدى نبز خواهد امد كه ميجازات همكان يكسان نست. 
ج) در قبواز جه كسانى سؤال مى شود؟ 


يكى از مباحثى كه در بحث عالم برزخ بايد طرح و تحقيق شود» مبحث سؤال شوند كان است. 


درباره سؤال شوند كان ميان دانشمندان اسلامى» مشاجرات و كفت وكوهايى هست. كه منشأ اين اختلافات مضامين رواياتى 
مى باشد كه دراين باره وارد شده است. برخى كفته اند: از بعضى از روايات استفاده مى شود كه مت - اعمّ از مؤمن و كافر - 
در قبر مورد سؤال قرار مى كيرد؛ در اين زمينه روايات زياد است كه در مطلب قبلى ذكر شد. در اين جا فقط براى ياد آورى به 
جند روايت كه بعضى از آن ها قبلا هم ذكر شده استء به طور خلاصه اشاره مى كنيم: 


1 
2 
1 


ص - م 


نْ أجلك أشْرَع شَىءِ 


ليك ...وَصِدِوْتٌ إلى قبرك وَحِيداً فَرَدّ إلتيكك فيه رُوحك وَافْنَحَمَ عَلَيِكك فيه مَلْكَانٍ تَاكرٌ 


اله 


...يا ابْنَ آدَمَ 


وَنَكيرٌ لِمْسَاءَ لتك وَسَدِيدٍ امتحاتك.(00)) 


... اى فرزند آدم! همانا اجل تو با بيشترين سرعت به سمت تو روان است و تو به منزلى تنها خواهى رفت؛ يس روحت به تو 
با زكشته و فرشتكان منكر و نكيرء» جهت يرسش و امتحانى سخت ناكهان بر تو وارد مى شوئد... . 


ص: إفرف 


-١‏ الكافى» ج 4 ص !7١‏ اين روايت در كفتار قبل به طور مفصلٌ بيان شد. 


بكر ووافك ديك اذا فسفيرت اعدو اسة: 


از مرده در قبرش از ينج جيز سؤال مى شود. 
٠‏ در روايتى» امام صادق عليه السلام فرمودندك: 
يتَجى ش الْمَلَكانٍ مُنْكرٌ وَتكيرٌ إلى الْمَيّت...قيسألان الْمَيْت. 


؟. بعضى از روايات تصريح دارند كه هم از مؤمن و هم از كافر سؤال خواهد شد. در روايتى از امام موسى بن جعفر عليه 
السلام امدواست: 


يُقَالَ للمُؤْمِن فى قَبِرِهِ مَنْ رَبُك... وَيُقَال للكافِر مَنْ رَبُكك. 
و روايات ديكرى كه در اين باره وجود داشتء همه دلالت مى كنند براين كه از عموم مردكان در قبر. سؤال مى شود. 
برخى از محققين و مفسّرين معاصر در رابطه با همين روايات جنين مى نويسند: 


ليكن قول حق مفادٌ رواياتى است كه همه انسان ها را مشمول سؤال و جواب مى داند؛ كرجه شدّت و ضعف دارد؛ برخى 


كمتر و بعضى بيشتر مورد سؤال قرار مى كي رند.(ل0) 


كروهى از دانشمندان» برزخيان را به سه دسته متفاوت تقسيم نموده اند. مؤمن خالصء كافر خالص و مستضعفانى كه متوسّط 


بين اين دو كروه هستند. به عقيده آنان» سؤال قبر مخصوص كسانى است كه ايمان محض دارند و يا كافر 


ص: زفرفا 


.5١؟ تفسير موضوعى قرآن كريم؛ معاد در قرآنء ج؟, ص‎ -١ 


محض هستندء اما مستضعفانى كه متوسّط بين آن دو كروه هستندء در قبر سؤالى از آنان به عمل نمى آيد. بلكه از آنان به طور 
فوقك دست كقيلة فى شود وب حال غنوه وها فى شوئد تاشكان كادن قامت عسثور شوئد ودن اروز اسة كاه 


.١‏ در صحيحه محمّدبن مسلم» از امام صادق عليه السلام آورده است كه آن حضرت فرمود: 
ا يمأل فى الْقَئِر إلا مَنْ مخض الإيمَانَ مخضاً أؤْ مَحضٌ الْكفْرَ مَخضاً.((1)) 


ذو قير سؤال تمن شود مكر اق كسن كه عدن لالض ى را كاقر خالضن يانه (مقضوة از ابمان :و كثر محف ابن أست كه اذ 


نظر فكرى مستضعف نبوده و براى خود عقيده اى را ب ركزيده است.) 


3 ... عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ يُونْس عَن ابن بكثر عَنْ أبى جَعْفَر عليه السلام قال: إِنّما يشل فى قَبرِهِ مَنْ مَحَضٌ الايمّانَ مخضا وَالكفْرَ 
مخضا وَأْمَا مَا سِوّى ذَلِك قَيْلْهَى عَنْهُ((01) 


ابن بكير از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه آن حضرت فرمود: سؤال قبر به كسانى اختصاص دارد كه واجد ايمان 


خالصند و يا داراى كفر خالص و ديكر كروه ها واككذارده شده و متروكند و مورد سؤال واقع نمى شوند. 


ص: ارذرفا 


-١‏ الكافى» ج ”0 ص 776 ح*. 


؟- همان» ص 776 ح 7. اين روايت به همين مضمون از امام صادق عليه السلام نيز نقل شده اسيت. 


". ابى بكر حضرمى از امام صادق عليه السلام جنين روايت كرده: 

لَ يأل فى الْمَئِر إلا مَنْ مض الِْيمَانَ مخضاً أؤ مخض الْكَفْر مخضا وَالآكَرُونَ يُْهَوْنَ نه ((01) 

دوقبر سؤال تمن شود مكراز كبى كه اسان رايةظوو كامل خالمن كردة ويا دازاع كثر ميحض:باشد .و ديكران وهام 
شوند. 

؟. عَنْ أبى بكر الْحَضهرَمِيَ قَالَ: قلت لِأبِى جَعْفَر عليه السلام : أَصْلّحك الله مَن الْمَسُْولُونَ فى قُبُورِجِغ؟ قَالَ: مَنْ مَحض الإيمَانَ و 


مَنْ مخض الْكفْرَ قَالَ قلْتٌ قَبقَِهُ هَذَا الْحَلَق قَالَ يُلَهَى وَ الله عَنْهُمْ مَا يُعَأْ بهم.(0)) 


همجنين حضرمى از حضرت باقر عليه السلام نقل كرده است كه به آن حضرت كفتم: اصلحك الله! از كدام كسان در قبر 
سؤال مى شود؟ فرمود: آن كه ايمان را خالص كرده و آن كه كفر را خالص كرده است. يعنى مؤمن محض و كافر محض. 


كفتم: بيه جطور؟ فرمود: به خداقسم رها كرده مى شوند و اعتنايى به آن ها نيست. 
ه. مرحوم صدوق يكك روايت را مرسللاً در «فقيه» نقل كرده است: 
لَا يُشألَ فى الْقَثِر إِلَا مَنْ مَحضَّ الإيمَانَ مخضاً أؤ مَحض الْكفْرَ مخضا وَالَْاقُونَ مَلْهُوَ عَنْهُمْ إِلَى يَوْم الْقَِامَهِ (()) 


در قبراز كسئ سؤال نمى شود مكر آنان كه ايمان را خالص كرده اند و با اين كه كافر محض باشند و ديكران مر وكند تا روز 
قيامت. 


ص: ع 
-١‏ همان» ص 6 ح١.‏ اين روايت از امام باقر عليه السلام نيز نقل شده است با مختصر تفاوت. 


؟- همان» ص وخرفة ح. 


لوه 3 ص ده حَ م 


كلمه «يلهى) و١مَلهُوًا‏ در اين روايات آمده استء معناى وازرُه «لهو) قابل بررسى است. 
لغت شناسان آن را به معناى غافل شدنء فراموش كردنء تركك ذكر و ياد كردن مى دانند.(02)) 
علامه مجلسى نيز مى كويد: 


در اين جا معناى حقيقى لهو مراد نيستء بلكه تعبيرى است كنايى از اينكه از آنان در خصوص ياداشء كيفر و سؤال مورد 
تعرّض قرار نمى كير ند.(00) 


همان بزركوار در جاى ديكر مى نويسد: 

أنّه لا يسأل عن المستضعفين المتوسّطين بين الايمان والكفر.((0) 

از مستضعفين متوسّطينى كه بين ايمان و كفر قرار دارند» سؤال نمى شود. 
مرحوم شيخ مفيد نيز اين نظريه را يذيرفته و جنين مى نويسد: 


وقد ورد عن أئمّه الهدى عليهم السلام أَنّهم قالوا ليس يعذّب فى القبر كل ميت وإِنّما يعدب من جملتهم من محض الكفر 
ولاينعم كل ماض لسبيله وإِنّما ينعم منهم من محض الايمان محضا فأمًا سوى هذين الضّ نفين فإنّه يلهى عنهم وكذلكك روى أنه 
لا يسأل فى قبره إلا هذان الصَنفان خاصه.((0) 


ص: إفارفا 


.1 القاموس المحيط. ص /ا١1- لم‎ -١ 
.5١/ مرآة العقول. ج15٠2 ص‎ 7 
بوك بحار الانوار ج22 ص ار‎ 


#دمنائل الويف عن عار 


از ائمّه معصومين عليهم السلام رسيده است كه: هر مرده اى در قبر كرفتار عذاب نمى شود؛ بلكه كافر محض عذاب مى شود. 
وهر مرده اى به نعمت نمى رسد بلكه مؤمن محض متنتم است و غير اين دو كروه مورد توججه و تعرّض قرار نمى كيرند. 


هين روايث شدداسث كدي جر ابق دو كروة دقر موره سؤال قران ثتمى كيرد 


كيرند» ولى از اين روايات نه ثواب و عذاب برزخى استفاده مى شود و نه عدم آنء بلكه روايات در اين باره ساكت هستند. 


اما برخى از بزركان دراين باره كفته اند كه از عدم سؤال در عالم برزخ عدم ثواب و عذاب را استنباط مى كنيم. ما عين 


اما إينكه آيا متوسّط ها عذاب و ثواب برزخى دارند يا نه. جيزى در اين باره صريحاً بيان نشده استء ولى مى شود از عدم 
سؤال؛ عدم عذاب را استنباط كرد بلكه مقتضاى اطلاق لهو و عدم تعرّض به حال آنان كه در روايات غير معتبره آمده است نيز 


نفى عذاب وحتى نفى ثواب است.((02) 


اما اين استنباط» قابل تأمّل است؛ براى اينكه اكر با دقّت مضامين روايات را مورد توجّه قرار دهيم؛ از عدم سؤال كه در روايات 
آمده است» عدم ثواب و عذاب را نمى توان استنباط كرد زيرا هيج ملازمه اى بين عدم سؤال از مت و عدم عذاب و ثواب 


ص: عرفا 


.188 روح از نظر دين» عقل و علم روحى جديدء ص‎ -١ 


نككيرد» زيرا آنان شرايط يرسش را دارا نيستند اما بعد از آنء در برزخ؛ لطف و رحمت واسعه الاهى متناسب حال آنان 
نصيبشان كردد و ثوابى عنايت فرمايد. 


به هر صورتء نفى ثواب از مستضعفين و متوسّط هاى اهل ايمان بسيار بعيد به نظر مى رسد. تأييد اين ادّعا صحيحه ضريس 


اماميه نيز خبر مى دهد. روايت بسيار مفصل است. ما مقدار مورد نياز را در اد ين جا مى آوريم: 


لماخال الوقوية ال بوه محمد صلى الله عليه و آله وسلم مِنّ الْمَئلِمِينَ الْمذْبينَ الَّذِينَ يَمُوتُونَ وَلَيِسَ لَهُمْإِمَامُ وَل 
يرون يتك فقا ًا كوو فى خطرتهم يخوت بنها من كان بتمع له عمل الع ول موز عداوة وهب 
حَدٌ إلى الت الى حَلَقها لله فى الْمَغْرِب فذحل عله مِنْهَا الرَوح فى حُفْرَتِه إَى بيؤم لياه فق الل ابه بححسَاته ا 
َم إِلَى الْجنَّهِوَِما إِلَى الَارِ فَهَوْلاِ مَؤْقُوقُونَ لمر الله. كا قَالَ: 
وكذلكك يَفْعَلٌ الله بالْمُسْتَض عَفِينَ واب َال وَاولاد امهم الَِينَ لم يعوا الم تم لنُصَّابُ مِنْ أَهلٍ الْقَعله 
َهُمْ حَد إِلَى النَّارِ الّتتى حَلَمَهَا لله فى الْمَشْرِقٍ َِدْخُلٌ عَلَيِهِمْ مِنْهَا اللَّهَبُ وَالشَّرَرُ وَالدّتَانُ وَفَورَةُ 4 الححمِيم إِلَى : َع الْقامَه... 0ك 


َإِنَّهُم 


راوى روايت كه ضريس است از حال مسلمانانى كه به خدايرستانى كه به نبوّت ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم اقرار دارندء انا 
امامت ائمّه عليهم السلام را قبول ندارند» سؤال مى كند. 


ص: خرف 


.190 الكافى» ج” ص 1628؛ بحار الانوار» ج9؛ ص‎ -١ 


امام عليه السلام جواب مى دهد: آنان در كودال هايى هستند و از آن ها خارج نمى شوند؛ افرادى كه از ايشان عمل صالح 
داشته و دشمنى آنان (نسبت به ائمّه عترت عليهم السلام ) آشكار نكرديده باشد» راهى به سوى بهشت (برزخى) براى آنان باز 
مى شود كه خداوند آن رادر مغرب آفريده است و رَوحى (نسيمى) برآنان از آنجا مى رسد تا روز قيامت كه يس از حساب 
بدى ها و خوبى هاى آنانء يا بهشت مى روند ويا جهنّم. و به همين صورت» خداوند با مستضعفان و ابلهان و اطفال و بجه 
هاى مسلمانان كه قبل از بلوغ مرده اند معامله مى كند. 


وامًا ناصبى هاء راهى از اتش كه خداوند آن را در مشرق خلق فرموده؛ به سوى قبور آنان باز مى شود كه شعله» شرر» دود و 


حرارت شديد بر آنان تا روز قيامت وارد مى كردد. 


جهت توضيح بيشتر توججه شما خوانند كان عزيز را به يكك روايت جلب مى كنيم تا بتوانيم ترسيم كر جهره اى هرجند ناقص از 


اين مسأله مهم و يبجيده باشيم. 


كسانى كه بر اثر نداشتن ايمان خالص يا كفر خالص از سؤال قبر معاف اند. و مغفول و متروكك خواهند بود, امام باقر عليه 
السلام از جند كروه نام برده اشيت* 

افون أو انا قنك على أ جَعْمَر عليه السلام قَالَ قَلْتٌ لَهُ: إن نَم الْمطَمَارَ قَا 
و َيِه تَوَلتِمَاهُ وَمَنْ خَالفََا مِنْ عَلوِى 


- 
ع س 


و غيْرهِ بَرنَّمَا مِنْهَ فقّال لِى با زَرَارَهُ قؤل الله أَضْ دَق مِنْ قؤلِك فَأيْنَ 


الْمُسْتَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجَالٍ وَالَنّساءِ وَالْوأَدانٍ لا يم مَطِيعُونَ حِيلهَ وَلا- يَهْدَدُونَ سبلا أَئْنَ الْمْوْجَوْنَ لأثر الل أَئْنَ الَذِينَ خَلْطوا عَمَنا 
صَالِحاً وَآخَرَ سا أيْنَ أُصْحَابٌُ الأغرَافٍ أَبْنَ الْمَوَلَقَهُ لوه ((1)) 


زراره مى كويد: من و حمران (يا برادر ديكرم بكير) بر امام باقر عليه السلام شرفياب شديم. به حضرت عرض كردم: ما 
ريسمان سنجش افكار و اعمال را به كار مى بريم و معتقدات و اعمال افراد را اندازه مى كيريم. هر كس با ما موافق بود او را 
دوست مى داريم خواه از سادات علوى باشد و خواه از افراد عادى. و هر كس بر خلاءف ماباشد (به عنوان كمراه و اهل 


هلاكك) از او بيزارى مى جوييم. خواه علوى باشد يا غير علوى. 


امام باقر عليه السلام فرمود: زراره» كفته خداوند از كفته تو صادق تر است و به واقع و راستى منطبقتر. اكر كفته تو صحيح 
باشدء يس موضع مردان و زنان مستضعف كجاست؟ آنانكه نمى توانند راه سعادت خود را بيابند و خويشتن را از استضعاف 
برهانند؟ يس موضع آنانى كه سرنوشتى مجهول دارند و بايد در اميد و انتظار امر الاهى باشند كجا است؟ موضع آنانى كه 
كارهاى خوب و بدشان به هم آميخته واز يايان كار خويش آكاهى ندارند كجاست؟ موضع اصحاب اعراف كجا است؟ 
موضع كسانى كه بايد مورد حمايت مالى واقع شوند تا دلشان به حق الفت يذيرد و به دين الاهى كرايش يابند كجاست؟ 


براى اين كه اين كروه ها را بهتر بشناسيمء با استفاده از بعضى روايات 


ص: طرف 
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ييرامون هر يكك به اختصار توضيح داده مى شود: 


ؤُوَارَةَ قال شالك أب جَغمّر عليه السلام عَنِ الْمُستَفْ عٍَ َمَالَ هُوَ الى لا يَهْدَدِى حِيله إلَى الْكفْر كر وَل يَهْتَدِى سَبِيلًا إلى 
اليم ان لَا يَسِمَطِيعٌ أَنْ مُؤْوِنَ وَل يَشمَطِيعٌ أَنْ يَكفْرَ قَهُمْ الصّعيانُ وَمَنْ كان مِنَ الّجَالٍ وَالنَمَاءِ عَلَى مِثْلٍ مَقُولٍ الصّتِبَانِ مَوْفُوح عَنْهُمُ 
الْقَلَْم. 00 

زراره از امام باقر عليه السلام سؤال كرد: مستضعف كيست؟ فرمود: كسى است كه نه راهى به كفر دارد و نه راهى به ايمان. 
قادر نيست مؤمن شود و قادر نيست كافر كردد. اينان كروه اطفالند و آن قسم مردان و زنانى كه عقلى همانند عقل كودكان 
داوقد يو از ابى كرؤهتد (كل ابلهان و ديوانكان) و قلم تكليف از آنان برداشته شده اسة: 


جميل بن درّاج از زراره در اين ماجرا نقل مى كند كه امام عليه السلام فرمود: 
بين عَلى الله أن بتكا الخكال الة بردم 
اى زراره! حقٌّ است بر خدا كه كمراهان (نه كافران و جاحدان) را به بهشت ببرد. 


7١ ص:‎ 
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النطيية طونى »فى :+#عات اله كاز كنات اصول كاف دن داخل كروشة كلمة الأراقل :از مداخل دك شيو وهولى مسد 
صالح مازندرانى در شرح اصول كافى با توجه به عبارت لايدخل روايت ذكر و توضيح داده است اما در كتاب بحار به نقل از 
كتاب غيبت شيخ طوسى بدون كلمه لا ذكر شده است (كافى, ج ؟» ص 0272787 ح ”2 باب اصناف الناس؛ شرح اصول كافى» ج 
٠‏ ص #الء باب الصناف الناس؛ بحارالانوار. ج ه» ص ,79١0‏ باب )1١‏ البته از سياق روايت و استدلال امام باقر عليه السلام 


قفص از سه عي عستتتد كد ترون عقلشان طبيعى انكو كرفتان تارسائن مركةى كفروه فكر يتف ابتان ا كردن شراظ 
آزاد قرار كيرند و مصمّم شوند مى توانند راه مستقيم را بيابند و آكاهانه به خدا و تعاليم الاهى ايمان بياورند و مى توانند به 
انحراف كرايش يابند و كفر را بر ايمان بر كزينند. اما مستكبران خودخواه و صاحبان زر و زورء آنان را ضعيف و ناجيز شمرده 
شخصيتشان را س ركوب كرده و سد راه فعالت هاى علمى و دينى آن ها شده اند. اين كروه در حال استضعاف و در موقعى كه 


اسير مستكبران خود كامه هستند نه از ايمان برخوردارند و نه كافرند.(02)) 


عَنْ عُمَرَ بن أَبَانٍ قَالَ: سَأَلْتُ أبا عَدْدِ الله عليه السلام عَن الْمُسْتَضْ عَفِينَ. فَقَالَ:... هُْ لَيِسُوا بِالْمَؤْمِنِينَ ولا بالكفَار وَمِنْهُمُ الْمَوْجَوْنَ 
مر الله عر وَ ججل.((05) 


ابان مى كويد: ازامام صادق عليه السلام درباره مستضعفين سؤال كردم. فرمود: آنان نه در زمره مؤمنان اند و نه در زمره 
كافراة: بلكه د انظان آمر ذا سعد (كد ال آذ هايه غرجون لأمر آلكه) باد فى شوة: 


مستفعايق كة از يت ساشفنان طبي ‏ كمبود عقل و'عولان تداوتد و استشعاففاة ها از تاحيه مستكرية السك .دو كروعيل؛ 


كروه اوّل كسانى هستئد كه قادرند خود را از استضعاف برهاننئد» منطقه نفوذ مستكبرين بى ايمان را تركك كويند» به محيطى 
بروند كه فراكيرترين معارف الاهى براى آنان ميسّدر باشد و بتوانند در يرتو سعى و عملء خويشتن را از سرمايه كرانقدر ايمان 


برخوردار سازند. 


ص: أفرف 


.0 معاد از نظر روح وجسمء» ص‎ -١ 
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كروه دوّم كسانى هستند كه در محيط زندكى آنان. نه عالمى وجود دارد كه بتوانند تعاليم الاهى را از وى فراكيرند و نه 
قادرند براى خود جاره اى بينديشند و خويشتن رااز محيط فاسد مستكبرين آزاد سازند و به منطقه مساعدى مهاجرت نمايند. 
قرآن شريف كه نسخه حياتبخش و شفا دهنده بشر استء وضع اين هر دو كروه را بيان نموده است: 


- 
- لوا |1 


(إنَّالَِّينَ توََاهُم الملدكة طَالِمى أَنقُسِهمْ قَالُوأفيم كشع كَالُو كنا مُسْتَصْعَفِينَ في الأْض قَا 
فيه قاؤلكه كأومهغ خوك وغاءك سيدا ها 


لوأ ألم نَكنْ أَرْض الله وَاسِعَهَ قَتَهَاجِرُواً 


كسانى را كه فرشتكان مرككء قبض روح مى كنند در حالى كه به نفس خويش ستمكار بوده اند» از اينان مى يرسند در جه 
وضعى به سر برديد و دوران عمر را جككونه كذرانديد؟ ياسخ مى دهند: ما در محيط زندكى خويش مستضعف بوديم واز 
خود اراده و اختيارى نداشتيم. فرشتكان مى كويند: مكر زمين خدا كسترده نبود تا در آن مهاجرت كنيد و خويشتن را از منطقه 
شركك خارج سازيد؟ يس جايكاه اين كروه جهنم است و جه با زكشتكاه بدى است. 


آيه شريفه در ادامه درباره وضع مستضعفينى كه مهاجرت و رسيدن به حقيقت برايشان ممكن نيست,ء جنين مى فرمايد: 


[إلَا اْمْسْتَضْ عَفِينَ مِنّ الرّجَالٍ وَ النسَاءِ و الْودَانٍ لَا بَشِتَطِيعُونَ حِيلَه وَلَايَهَكَّدُونَ سيلا قاولكك عَسى الله أن يَعْفوَعَنْهُمْ وَكأنَ الله 
عَفُوًا غَفُورًا].(00) 


ص: زفف 


41/ نساء/‎ -١ 


؟- نساء/ /ةو494. 


مكر آن كروه از مردان و زنان و كودكان كه ناتوان بودند و كريز و جاره اى برايشان ميسّدر نبود و راهى (به نجات خود) نمى 


يافتند. آن ها اميدوار به عفو و بخشش خدا باشند» كه خدا كناهشان را مى بخشد و خدا بخشنده و آمرزنده است. 


خداوند درباره كروهى كه از جهت رحمت يا عذاب الاهى سرنوشتى مجهول دارند و بايد در انتظار امر الاهى بمانند» جنين 
مى فرمايد: 

[وغاخنون 2ه َحوْنَ لأمر الله إِمَا يذه 0 بتُوبُ عَلَيهعْ وَ الله عَلِيمٌ حككيم].(010) 

و برعض ذيكر (ان كتاهكاران) آن هاي هستتد كه كارشان بر.مشنبت خذا موقوق است يا آنان زاعذات كند و يا از كتاهشان 
دركذرد» و خدا دانا و حكيم است. 

از امام موسى بن جعفر عليه السلام روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


2 مل الطلق احا روات التق فخ ل حل زر اي كلق كامازيا والزصسرع و1 كاد اكازرا وزكر لي ل فيه وَلَمْ 
َحْرْح مِنْهُ كانَ فى الطَِقَهِ الّذِينَ لله فيهم الْمشِيئة.(0) 


3 
- 
- 


هر كس كه نه به اين در داخل شود و نه از آن خارج كردد؛ در زمره طبقه اى است كه كارش واككذار به خداست. 
صسص: 71537 


.1٠١85 توبه/‎ -١ 
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و نيز در روايت ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه: 

و أن لاد إذًا جهلُوا وَكَهُوا وَلَْ يَْحَدُوا لم يَكفرُوا. 

اكر مردم آن كاه كه نمى دانند» توقف كنند و در صدد انكار برنيايند»كافر نمى شوند.(10)) 
از امام باقر عليه السلام در اين رابطه روايتى آمده است: 


ا ا الجا ري ل حر ورا و ا ااي َم كانوا مش رِكِين ففَُوا مل حفرة وَجَغْفرٍ 
و أَشْاههُمَا مِنَالْمؤْمنِينَ ثم إِنَهُمْ َحَلُوا فى الْإِسلَام فوَحَدُوا لَه كوا الك وَلَمْ م بغرا لكان بهم يكوثواه 00 
جب لَه الْجَنهُ َم ييكوثوا عَلَى جك ودج فيكَفْرُوا فجت لَهُمْ الَارُ قمع عَلَى يلك الْوالٍ [إمَا / يعدبم وَ إِمًا : يشُوبُ عَليِهم ). 
إلهفة 


امام باقر عليه السلام در تفسير جمله اى از قرآن كه ذكر شده [ِوَآحَرُونَ مُوْجَوْنَ لأثر الله فرمود: اينان قوم مشركى بودند كه 
مردان بزركى جون حمزه و جعفر و نظائر اينها را در ايام شركك كشته اند» سيس به اسلام كرايش يافته اند» موحد شده اند و از 
شرك دست كشيده اند اما 5نطور كه بايد ايمان را نشناخته اند و به آن معرفت قلبى ندارند تا از كروه مؤمنين واقعى به حساب 
كك و مشفكق بيشت اندو همحين دن اتكان و الحادشان باقى تمائدتد از كفا موت كترتداو مسح عذاب باشتد. 


آنان با اين حالت» سرنوشتى مجهول 


ص: عع" 


-١‏ همان» ح15. 
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نيز روايتى است از امام صادق عليه السلام ذكر شده كه اصحاب اعراف كروهى هستند كه اعمالشان مجموعه اى است از 


خوبى ها و بدى ها به طور مساوى: 


عَنْ حَمرَّة بْن الطبّار قَالَ ...قلت لأبى عَبِدٍ الله عليه السلام : وَمَرا أَضْ يِحابٌ الأغرَافٍ؟ قَالَ: قَومٌّ اموت عَسَ تَاتهُمْ وَسَِيكَاتهُمْ َإِنْ 
أَدْحَلَّهُمُ النَارَ فِنُوبِهم وَِنْ أَدْحَلَهُمْ الْجَنّهَ فِرَحْمَتِه. ((1)) 


حمزه طيار مى كويد: از امام صادق عليه السلام درباره اصحاب اعراف سؤال كردم. فرمودند: اينان قومى هستند كه كارهاى 
خورب ونه نان مساو اتيش | > عداوقنه ااتاويرا هافق بردو سعد ميسازة سبي كنافاتن اليك كدي كي شاد لديو 


كردن يهشدقان جاى دهد و شان تمايد درو يرثو وحمت اواست كه شامل حالشان كرديدهاست: 


درباره كروهى كه بايد مورد حمايت مالى و محبت اخلاقى قرار كيرند تا دلشان به حق الفت يذيرد و به دين الاهى كرايش 


يابند و به «مؤلّفة القلوب» ياد مى شوندء امام باقر عليه السلام ضمن روايتى جنين مى فرمايد: 


قَالَ أَبُو جَغْفَّر عليه السلام : ... وَهُمْ قَوْمّ وَحَدُوا الله وَحَرَجُوا مِنَ الشوك وَلَمْ نَدْخْلْ مَعْرفَةُ مُحَمَّدٍ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله 
وسلم قَلوبَهُمْ وَمَا جَاءَ بِهِ فتَلْمَهُمْ رَسُول الله صلى الله عليه و آله وسلم وَتَألْمَهُمُ الْمَؤْمِنُونَ بَعْدَ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله وسلم 


لكيما يَعْرفُوا.(780)) 


ام 


ص: حرف 


1- همان: ص الما 
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امام باقر عليه السلام فرمودند: ...اين كروه (مؤْلّفَهُ القلوب) مردمى هستند كه توحيد را يذيرفته واز شركك خارج شده اند ولى 
هنوز نه معرفت رسول خدا در قلبشان جاى كرفته و نه به آنجه از طرف باريتعالى بر وى نازل شده استء دل بسته اند. از اين 
رو يبامبر كرامى با مهر خود, قلوب آنان را تأليف مى نمود و همين روش را مؤمنين بعد از بيغمبر نيز به كار مى بستند تا 
تدوهنا نامر ككذا وحيق كدي وفو از شد اسةه كاسن 


افيف أن كد حدق كروي مطل كد الفدعى عرلته رامين القن اتن 111 كوو كدان سلف اأفحعه كديستوها از ووانانت 
استفاده مى شود اين است كه آنان در قبر مورد سؤال واقع نمى شوند زيرا واجد شرايط يرسش نيستند و حسابشان در قيامت 
روشن مى كردد. والله هو العالم. 

البنّه ممكن است اين سؤال مطرح شود كه آيا انبيا و اوصيا عليهم السلام در عالم برزخ مورد سؤال قرار مى كيرند يا خير؟ هر 
جند روايات دراين مورد. عام هستند و استثنايى بيان نشده است؛ء اما نفياً يا اثباتاً به دليل روشنى دست نيافتم. بنابراين بايد به 


عجز خود اعتراف كرده؛ درباره آن توقف نمود؛ وعلم آن را به خداوند حكيم و عليم واكذار كرد. 
د) حكمت سؤال منكر و ذكير 


هيج حادثه اى دراين عالم» بدون حكمت وهدف نيست. به اصطلاح علماى كلام و علماى فنّ اصول فقهء اوامر و نواهى ذات 
حقء تابع مصالح و مفاسد واقعى است. مسلماً آن جه را كه خداوند اراده كرده و انجام مى دهدء برخاسته از حكمت اوست؛ 


اكرجه بشر به فلسفه وجودى و اسرار فعل الاهى يى نبرد. سؤال 


ص: ع 


نكير و منكر هم قطعاً طبق حكمت الاهى و مصلحت بندكانش انجام مى كيرد؛ ولى مصلحت آن جيست؟ ممكن است همان 
مطلبى باشد كه مرحوم فيض كاشانى كفته است: 


الحكمه فى سؤال منكر ونكير إن الملائكه طعنت لبنى آدم حيث قالوا: اكير ا نوي لعز اهيا ود فك الاك :2ك الل 
تعالى عليهم وقال: [إِنّى أعلَمُ ما لاتَْلَمُون) فبعث الملكين إلى قبر المؤمن ليسألاه مِن ذلكك الخبر. فيأمرهما أن يشهدا بين يدى 
الملائكه بما سمعا من عبده المؤمن. لأنَّ اقل ال هود اثنان ثم يقول الله تعالى: يا ملائكتى! قد اخذت بروحه وتركت ماله لغيره 
وزوجته فى حجر غيره وجاريته لغيره وضياعه لغيره واحرائه لغيره فيسئل به ببطن الأرض فلم يجب عن أحدٍ إِلَّا عنّى. فقال: الله 
ربّى ودينى الاسلام ونبيي محمّد صلى الله عليه و آله وسلم لتعلموا إِنّى أعلم ما لاتعلمون.(00) 

حكمت سؤال نكير و منكر اين است كه فرشتكان به بنى آدم طعنه زدند و كفتند: «خدايا! آيا در زمين كسى را مى آفرينى كه 
در آن فساد و خونريزى نمايد؟» خداى تعالى هم به آن ها فرمود: (إنّى أعْلَمٌ ما لا تَعَلَمُون) از اين روى دو فرشته را به قبر 
طمن فى فرسعف فا "اين كد از امال كتنن سس :يه آثاة امر عن كند خا انرا ال ينه مومع دونازه خننا شحينه انه د 
(ساير) فرشتكان شهادت دهند؛ جرا كه كمترين كواهان دو نفر هستند؛ آن كاه خداى تعالى مى فرمايد: اى فرشتكان! من 


روح او را كرفتم؛ مال همسرء كنيز 


ص: وفرفض 


زمين كشاورزى و دوستان او را براى ديكران كذاردم؛ يس در دل زمين از او سؤال مى شود؛ امّرا او فقط درباره من ياسخ 
كويد. مى كويد: يرورد كار من خداست و دينم اسلام و ييامبرم محمّد صلى الله عليه و آله وسلم است. وو اين بدان جهت است 
كه بدانيد: [إِنّى أَعْلَمُ ما لاتَعلمُون)؛ مى دانم جيزى را كه شما نمى دانيد. 


البته علانوه بر حكمتى كه مرحوم فيض ذكر كرده استء به نظرم فايده و حكمت ديكّرى نيز دارد كه از نظر تربيتى و روانى 
آثارفراوان و فوق العاده اى در زند كى انسان خواهد داشت. وقتى انسان بداند كه بعد از مردن و قبل از بريايى قيامت در اوّلين 
منزل اخروى (در عالم قبر) هم بازخواست مى شود و از مهم ترين مسائل اعتقادى» اعمال» عمر و مال اوء حتّى از كسانى كه با 
اقاذوميت و :زفيتند سؤالمى :شو ار الساة بداو كشته ووضعيت وزند كى او غير مى كند. توهديه آيات وووايات ائقنه 
هدى عليهم السلام درباره قبر و سؤال در آن» موجب توججه بيشتراو به خدا و قيامت مى كردد و طبعاً ترس از عذاب يرسش و 
ياسخ در برنامه هاى زندكى انسان هم تأثير بسزايى خواهد داشت جنانكه او را به راه وظيفه شناسى و درستكارى سوق مى 
دهد و به نسبت اعتقادى كه در باطن به ثواب و عقاب الاهى دارد»ء از كناه و ناياكى اجتناب مى نمايد. شايد بتوان كفت اين از 


مطلب دوّم: حيات در قبر 


يكى از مهم ترين و ييجيده ترين مسائل كه شايسته طرح و بررسى استء مسأله حيات در قبر بعد از جدايى روح از بدن دنيوى 


است؛ كه آيا سؤال و جوابء فشار و 


ص: را 


عذاب در قبر» تنها با روح مت صورت مى كيرد و جسد به حالت مردكى خود باقى است؟ و يا در موقع سؤال و جواب و 
مجازات» روح مرده به جسد ملكى خود در عالم قبر برمى كردد؟ يعنى روابط و علاقه كه بين روح انسان و بدن مادّى او بوده, 
دوباره در قبر برقرار مى شود و حيات نو به دست مى آيد؟ به عبارت روشن ترء سؤال و جوابء» روحانى است هرجند با بدن 


مثالى و يا هم روحانى و جسمانى؟ اكنون ما در اين باره به خواست خدا به تحقيق اين مسأله مى يردازيم. 


درباره زندكى در عالم قبر و جكونكى آن, محدّثين و متكلمين و مفسّدرين به اختلاف سخن كفته اند و اقوال كوناكون مطرح 


كرد يده است. اما معروف و مشهور دو قول است كه بايدبيشتر مورد توه قرار بككيرد: 


.١‏ بعضى كفته اند: روح انسان در شب اوّل قبر به بدن يا باقيمانده آن برمى كردد و مدّتى زنده مى شود و مورد يرسش قرار 


مي كيرد ديس دوبازة ينان :زا نا قيامت تر كةامى كويد 


اما با بررسى آيات و روايات» به نظر مى رسد قول دوّم حق باشد كه سؤال در عالم قبر مربوط به جسم مادّى نيست بلكه به 
روح در قالب جسم مثالى ارتباط دارد. كالبد انسان» يس از قطع رابطه با روح» نه احساسى دارد و نه حياتى» تا مورد سؤال قرار 
كيرد. جنانجه قبلا يادآور شديم كه در روايات حقيقت و واقعيت برزخ و قبر يكى قلمداد شده است. يعنى مقصود از قبر در 


اين مضامين» وجود مادّى آن نيستء بلكه مقصود همان عالم برزخ است. 


ص: الخرض 


2 


عالم برزخ بدون بدن باشد. 


بنابراين به طور خلاصه جند روايت را به عنوان نمونه مى آوريم: 


رو 


.١‏ عَن الصضَادق عليه السلام :... فَإذًا قَبِضَهُ الله عَزَّ وَ جل صَِيّرَ تلك الوّوحَ فى قَالَبِ كَمَالَبهِ فى الدَّنْا فأ كلونَ وَيَشْرَبُونَ فَإذَا قَدِمَ 
عَلئِهِمْ القَادِمُ عَرَفْوهُ يتلكك الصّورَه التى كانّث فى الذنيّا.(00)) 

امام صادق عليه السلام فرمود: جون خداوند روح مؤمن را قبض مى كند. او را در قالبى مانند قالب دنيا قرار مى دهد» سيس 
در همان قالب ها مى خورند و مى آشامند و وقتى كسى بر او وارد مى شودء او را به همان جهره اى كه در دنيا بوده است» مى 
شناسد. 


". قَوْلهُ وَمِنْ وَرائِهم بَْرَّح إلى يَؤم يبِعنُونَ قَقَالَ الصَّادِقَ عليه السلام الْبَوْرّحٌ الْمَبر وَهْوَ الَوَابُ وَالْعَِابُ بَئِنّ الدَنْيَاوَالآخِرَه.(50) 


در اين روايث اكر دقّت صورت كيرد قبر در مقابل آخرث قرار كرفته اسث و مؤده و نعمت؛ براى مقرّبين دركاه الالهعى و 
عقاب براى كنهكاران در قبر مى باشد و بهشت برين در آخرت اعطا مى كردد. ييداست كه مراد از قبر» عالم برزخ است نه 
اين حفره تنككك و تاريكك. 


جمله: إوَمِنْ وَرائهم برخ إلى يَوْم يُِعَنُونَ ) تعبير جامع و كويايى از خصوصيات كلى برزخ است و اينكه آيه را به جمله [إلى 


يَْمِ يُتِعَنُونَ) خاتمه داده استء اين موضوع را مى رساند كه اقامت ارواح در عالم برزخ تا روز بعث و 
ص: 16٠‏ 
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رستاخيز ادامه دارد» و با اعلام رستاخيز» عمر برزخى انسان به يايان رسيده و وارد مقام خلود مى شود و اين در واقع» تحوّلى 
ديككر در حركت انسان به سوى يرورد كار است. بنابراين جقدر شايسته است كه آدمى غفلت را از خود دور كرده و جمله 
زوك ارجقوق] راب زان سار :سازه كابدقوائد غوةروا از اين ظريق آواسعه تمابد جوة اين تذكرا جاتب يق تال 
لطفى براى بند كان اسث كه متوججه اعمال خود در اين ديا باشند و بدانئد مرحله اى در يبش است كه كروهى به نعمات الاهى 
مرزوق باشند و جمعى به اشدّ عذاب كرفتار شوند. 


”. وَ لكِنَّى وَ الله أتَكَوُْ عَلَئْكَةْ : فى الْبؤرّخ قُلْتٌ وما الِْورّحٌ قَالَ الْقبر مذ جين مَؤْته إل يَوْم الْقِيَامَهِ (10)) 


امام صادق عليه السلام فرمود: به خدا سوكند از برزخ شما شيعيان هراسانم يرسيدند: برزخ جيست؟ آن حضرت فرمود: قبر» از 


لحظه مركك تا فرارسيدن قيامت برزخ مى باشد. 


يس حيات قبر تا ظهور قيامت امتداد مى يابد» در صورتى كه جسم مى سوزد ويا مى يوسدء و قبر ظاهريش هزاران بار زير و 
رو مى شود. مراد از قبر» جايكاه روح در عالم برزخ است. جون همه عالم برزخ كه جولانكاه يكك روح نيست بلكه هر روحى 
بابكاةو جاركاة مخةوة و نتاست اعمال ترون تراءذاوة و ثامقن قاض 


دراد بن باره روايات» زياد است كه در فصل هاى كذشته ذكر كرديد و در آينده در بحث فشار قبر نيز صحبت خواهيم كرد. 
ص: 50١‏ 
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متسس كن ]ذ ملقو عابر ترشعة انف ووالى دووواناث عيرق كه كراه كفل كديدة عتصدرى تلو شرن ويه 
يرسش ها ياسخ مى كويد جيز صريحى جز يكى دو روايت به جشم نمى خورد... سؤال و فشار و عذاب قبر همكى مربوط به 
بدن ديككر غير از بدن عنصرى خواهد بود».(00)) 


برخى ديكر كفته اند: «به هر حال جند روايت دلالت دارد كه جواب مدت و مجازات او جسمانى مى باشد و مرده در قبر زنده 


مى شود ولى اكثر اين روايات» ضعيف السّند هستند و 


اما نظريه اوّل: بعضى از محدّثين و متكلمين عالىمقام؛ كلمه «قبر) را به همين حفره خاكى تفسير نموده اند! از سوى ديكّر, 
ديده اند كه روح يس از مفارقت از بدن در دنيا جسمش به جماد بيجان مبدل شده و سؤال از جماد معقول نيست. يس بايد 


كفت روح در قبر به جسم مادى مرده بركشته و يس از سؤال و جواب با بازيرسى هاى الاهى دوباره از بدن خارج مى شود! 
اين كروه براى اثبات ادّعاى خود دو دليل ارائه نموده اند: 

الف) دليل قرآانى: 

(قاوا ربّنا ما اتن وَأحتينا نتن كَاْتَوَفنا نوين قهلْ إلى حرُوج مِنْ سبيل ).(80]) 

مى كويند: اى يرورد كار ماء ما را دو بار ميرانيدى و دو بار زنده 

ص: 7037 
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ساختى و ما به كناهانمان اعتراف كرده ايم. آيا بيرون شدن را راهى هست؟ 


ازاين آيه استفاده مى شود كه كفسار يس از آن كه قدرت لا يزال الاهى را با تمام وجود دركك كرده اند و به روز حساب و 
وجود كيفر سخت الاهى يقين نمودند» به كردار زشت خود اعتراف كرده و در بى آنء خروج از آ تش را درخواست مى كنند. 
در اين كفتار» آنان مسأله دوبار «ميراندن» و دوبار «زنده كردن» را مطرح مى كنند. اما مراد از اين كلام جيست؟ و كجا جنين 
ميراندن و زنده كردنى صورت كرفته است؟ برخى از مفسرين هماهنكك با بعضى از محدّثين شده؛ جنين مى كويند كه مركك 
نخستين همان م ركك طبيعى در دنيا است و مركك دوّم در قبر بعد از زنده شدن براى سؤال. اما احياى اوّل زنده شدن در قبور و 


احياى دوّمء بعد از نفخ صور و ورود به صحنه قيامت است. 


البنّه ما در كتاب «رجعت در عصر ظهور»؛ درباره تفسير و اقوالى كه در اين آيه مطرح كرديده استء مفصّل بحث كرده ايم. 
بحث مجدّد رادر اينجا لازم نمى دانم ولى به طور خلاصه مى كوييم كه اين آيه دلالت بر ادّعاى آنان ندارد» زيرا تفسيرهاى 
كوناكون و متضاد قابل طرح است و با وجود احتمالات مختلف, نمى شود به اين آيه ادّعاى مورد نظر را اثبات كرد. بلكه مى 
توان كفت مراد از دو بار ميراندن و دوبار زنده كردن همين جسم است. بنابراين منظور از ميراندن اوّل» همان يايان عمر 
دنيوى انسان و مركك او است و احياى اوّلء هنكام رجعت است كه خداوند عدّه اى را زنده مى كند و به دنيا بازمى كرداند و 


ميراندن دوّم نيز در همين دنيا و يس از رجعت است و زنده كردن دوم در قيامت» هنكام زنده شدن همه انسان ها است. 


ص: إرذذنا 


شيخ حرٌ عاملى(10)) و علّامه مجلسى ((1)) همين وجه را بذيرفته اند. مرحوم شر نيز مركك و زندكى دوم در اين آيه راء مركك 
ولك كن در رجعت» تفسير كرده اند.(0) 


على بن ابراهيم در تفسير قمىء به استناد روايتى از امام صادق عليه السلام اين آيه را درباره رجعت دانسته است.(60)) 


وقال على بن إبراهيم فى قوله رَبَّنا أمتَنَا انَنَنِ وََحِْتِنَا انين إلى قوله مِنْ سَبِيلٍ قال الصادق عليه السلام ذلكك فى الرجعه. اين 


(آيه درباره) رجعثت اسك 


علاوه بر اين» اكر كسى جسم مادّىاش طعمه حريق كشته و به صورت خاكستر به دست امواج خروشان دريا ويا تندبادها 
سيرده شود و يا طعمه حيوانات شده؛ روح مرده به كدام بدن برمى كردد؟! آيا با فقدان بدن مُلكىء سؤال قبر برايش وجود 
ندارد؟! يس كسانى كه از سؤال و عذاب قبر مى ترسند بهتر است وصيّت كنند كه جسمشان را مانند بوداثيان بسوزانند تااز 


مواورك قب اذل قير عاك 
يابند و كرفتار سؤال و عذاب شب اول قبر نككردند! 


نكته اى كه بايد مورد توجه و تأمّل قرار كيرد اينكه: كرجه منظور از «قبر؛ در اكثر مضامين روايات» همان عالم برزخ است ولى 
ناكفته بيداست كه ارتباط بين روح انسان در برزخ و بين بدن مادّى او در قبر برقرار است. اين ارتباط» در اصل از ارتباط روح 


مجرّد و بدن مادّى كه در طول زندكى دنيوى با يكديكر داشتندء 


ص: بوذذنا 
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سرجشمه مى كيرد» كه با جدايى روح از بدنء آن ارتباط و علاقه به كلى از بين نمى رودء بلكه بعد از انقطاع هم اين ارتباط 
در حدٌ يايين ترى كه به صورت يكك نوع روابط عينى و تكوينى استء بين اين دو وجود دارد. البنّه اين سنختت و ارتباط 
تكوينى حتّى با تبدّل بدن مادّى به ذرّات خاكى و ارضى هم از بين نمى رود و بين روح و ذرّات بدنى او هم اين ارتباط و 
سنختيت وجود دارد. به لحاظ همين ارتباط و علاقه» روح توه خاصى به بدن مادّى و به نقطه اى كه بدن درآن نقطه است 
دارد كه به جاهاى ديكرء آن ارتباط و توججه را ندارد. بر اساس همين ارتباط تكوينى بين روح و بدنء و بين قبر برزخى و قبر 
خاكى» دستورات و احكام خاصى از واجبات و مستحبات در متون اسلامى وجود دارد. كه اين دستورات و احكام متوجّه بدن 
مادّى بعد از مركك و قبر خاكى استء مانند دستورات و احكام مربوط به حمل جناره ميت و كيفّت آنء و غسل و كيفيت آن 
و كفن و جزئيات آن. و دفن و خصوصيات آن. و همجنين دستورات و احكامى كه مربوط به قبر خاكى بعد از دفن است» 
مانند لزوم مراعات حرمت قبور و حرمت نبش قبر و استحباب زيارت قبور و استحباب دعا و طلب رحمت و مغفرت در سر قبور 
و نظاير اينها. در اينباره روايات زيادى از ائمّه معصومين عليه السلام داريم كه اهل ايمان به زيارت اهل قبور بروند و با آنان 
به وسيله دعا و طلب رحمت ارتباط بككيرند» در حالى كه امكان ارتباط با ارواح و دعا كردن به آنان در همه جا مقدور و 
ممكن استءولى بهتر آن است كه اين عمل نيكو بر سر قبر آنان باشد» جون آنان متوجه جايكاه و مدفن جسد خود هستند و 


١00 ص:‎ 


ناكفته نماند توضيح اين بيانات از آن جهت بود كه دانسته شود موضوع عالم برزخ در اوّلين مرحله همان مسأله عالم قبر است 


ب) دليل روايى: دليل دوّم كسانى كه قائل اند به اينكه ارواح در قبور به بدن ها برمى كردد و مورد سؤال و جواب قرار مى 


كيرد» مضمون جند روايت است كه در كتاب هاى حديثى آمده است. ما به طور نمونه تعدادى از آنها را ذكر مى كنيم: 


ابوبصير كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: فدايت شوم, نكير و منكر بر مؤمن و كافر در يكك قيافه داخل مى شود؟ 


آن حضرت فرمود: نه» بعد فرمود: ميت را مى نشانند و تا دو يهلويش روح را وارد بدن او كرده و مى كويند: خدايت كيست؟ 
؟. در حديث ديكر محمد بن يحيى از امام كاظم عليه السلام نقل نموده است كه آن حضرت فرمود: 


مُحَمَدُ بن يتخيى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عن الْحْسيِن بْن سعد عَنْ إِْرَاِيم بن أب الَْادِعَنْ تغض أَضْ ابه عَنْ أبى الْحَمَنِ مُوسى 
عليه السلام قال: ثم 


ص: 0ك 
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ع2 


يُعِيدَانِ فيه الوح فَيِوضَع قَلبهُ بين لوحن مِنْ نَارِ فقول يَا رَبّ أَحَو قِيَامَ السّاعَه.((01) 


آن دو ملكك روح را به بدن كافر برمى كردانند» قلبش ميان دو صفحه آتش كذاشته مى شودء او در اين موقع مى كويد: خدايا 


آمدن قيامت را به تأخير انداز. 


* رُوىَ عَن النَبىَ صلى الله عليه و آله وسلم أَنْهُ ذْكرَ قَبِض رُوح الْمَؤْمِن فَمَالَ: ١م‏ يُعَادُ رُوحَهُ فى حَسَدِه وَ يَأتِهِ مَلَكانِ قَيَجْلِسَانه 
فى قَبِرهِ وَيَقَولانِ لَه مَنْ رَبك وَ مَا ديئك. 


- 


از رسول بزركوار اسلام نقل شده كه آن حضرت درباره قبض روح ميت فرمود: سيس روح به جسدش بركردانده مى شود و 
دو ملكك در قبرش بيش او مى آيند و مى كويند: خدايت كيست؟ و دينت كدام است؟ 


البته در كتاب هاى اهل سنّت نيز اعاده روح به بدن در عالم قبر نقل شده است. در اين زمينه ابوعبدالله شمس الدَّين ابن قيِم 


شاكرد ابن تيميّه مؤسّس فرقه وهّابيت كتابى به نام «الرّوح)(10)) نوشته است كه روح هنكام سؤال به جسم بازمى كردد. 
به هر صورت اين نظريه از جهاتى قابل تأمل و شايان دقت است كه يبان مى كردد: 

اوْلاءَ اين روايات از نظر سند ضعيف است و قابل اعتماد نمى باشد. 

ثاناء كنهقه او شعت سنك سسكونه ممكه اليك فر ذهو و قير وركه ياسقت 

ص: 78017 
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كوتاه يتشيلد در حال كه جايى برا 'تشمتن ندارد! شابد فوران كفت كد ابن باور نيا غقل هى ساود ونه يا منطق. البكه سدق 


با قالب مثالى اشكالى ندارد» جون ارواح در عالم برزخ با هم مى نشينند و حرف مى زنند و مكان هم اشغال نمى كنند. 


كذشته از همه اينهاء طبق روايات متواتر مقصود از قبر» همان زندكى برزخى مى باشد كه امام صادق عليه السلام فرمود: «عالم 
برزخ» همان (عالم قبر) است از هنكام مردن تا قيامت». همجنين امير مؤمنان عليه السلام فرمود: (قبر) باغى از باغستان هاى 
بهشت ويا كودالى از كودال هاى جهنم است». بنابراين» جند روايت ضعيف و غير معتبر نمى تواند با احاديث متواترتعارض 
كند. 


در نتيجه بايد كفت روح در قالب جسم مثالى مورد سؤال واقع مى شود, زيرا دليل محكم و قابل اعتمادى بر بازكشت روح به 


در اينجا لا-زم مى دانيم يكك نكته را يادآور شويم و آن اينكه؛ شايد همين نظريه و برداشت كه هنكام سؤال نكير و منكر از 
انسان» روح به بدن برمى كردد» سبب شده باشد كه آيورتونيست هاى ماترياليست(12)) و روشنفكران علم زده» دستاويز 
مناسبى بيابند تا به عقايد مسلّم اسلامى بتازند و به عقيده شان يكك اشكال غير قابل جوابى از آن بسازند و بكويند كه: عدّه اى 
در شب اوّل قبر» دهان مرده اى را قبل از بستن قبرء ير از آرد نخود كرده اند و ضبط صوتى در قبرش كذاشته اند» تا حقيقت را 
كشف كنند ولى فردا كه رفتند و قبرش را باز كردند» جيزى ازآردها از دهان او نريخته بود و در ضبط صوت جيزى ثبت نشده 


بود واين ازمايش 


ص: دنا 


-١‏ غأ5أا3أمع1136 ك5أوأدانا )0م06 


ثابك كرد كه سؤال اتكبرو متكروب اسناس .من ناشك و بافرازسيلان هر كف ديات اتساة عاتمةه بيدا فى كند! 


اما اينان جون حقيقت (قبر) را نشناختند» افسانه هايى بافتند! مَثل معروف است: جون نديدند حقيقت,. ره افسانه زدند! زيرا 


واقعيت بالاتر از اين كونه تصوّرات است. 


آن ها كمان كرده اند كه مقصود از «قبرا همين حفره خاكى جند متر است. در حاليكه از اخبار امامان معصوم عليهم السلام 
استفاده مى شود كه «قبر» آغاز حيات برزخى انسان است و يرسش مرزبانان الاهى مستقيماً از روح؛ در قالب جسم مثالى انجام 
مى شود و نه در جسم مادّى و ملكى. 


محدّث عاليقدر» مرحوم فيض كاشانى مى كويد: 
من هنا يظهر انّه لا يلزم أن يشاهد تلكك الأمور فى القبر بهذه الآلات الجسدانيه لأنّها من نشأه الأخرى.(10)) 


و به اين بيان روشن مى شود كه لا-زم نيست ما با جشم و كوش ظاهرىء امورى را كه در قبر بر مرد كان مى كذرد؛ ببينيم و 


بشنويم. زيرا عالم قبر» مربوط به نشئه اى است غير از نشئه دنيا. 

محمّق كران قدر مرحوم علّامه مجلسى در اين باره مى فرمايد: 

فالمُرادٌ بالقبر فى أكثر الأخبار ما يكون الرّوح فيه فى عالم البرزخ وهذا يتم على تجسّم الرّوح وتجرّده.(00) 
ص: 1509 
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يس مراد از قبر كه در اكثر اخبار آمده است, جايككاه روح در عالم برزخ است و اين مطلبى است كامل و تمام؛ خواه روح را 


جسم لطيف بدانيم و خواه به تجرّد روح قائل باشيم. 


هم جنين خدمت كزار كرانقدر مكتب اهل بيت عليهم السلام » امام خمينى» حوادث قبر را از روايات اين كونه برداشت كرده 
است كه با كلام ايشان» اين مطلب را زينت بخشيده و يايان مى دهيم: 


ايشان مى كويد: 


اما آن قبرى كه سؤال و جواب و يا الم وغم و يا سرور و شادى دارد» در نشئه طبيعت نيستء بلكه در نشئه برزخ و عالم مثال 
است.(02) 


كابراية مقصوة ازقين مكاق نيشت كه حسسل اتساة سى ال مر كك :دز 1[ 3 قزانهى. كير بلكه قير عالي اث عماتدد دتيا و 


آخرت كه به آن برزخ نيز كفته مى شود و انسان ها بين مركك و قيامت ثواب و عقاب مى بينند. 
مطلب سوّم: فشار و عذاب قبر 
اشاره 


يكى از حوادث بزركك و شكننده در آغاز عالم برزخ» فشار و عذاب قبر است كه سخت تراز سكرات موت خواهد بود» كمتر 


افرادى هستند كه توان رهايى از آن را داشته باشند» اين عذاب براى كسانى كه استحقاق آن 
را دارند» امرى حتمى است و نمى توان آن را انكار كرد و هيج يك از مسلمانان منكر آن 
صن :12 


8 تقريرات فلسفه. ج23 ص‎ -١ 


نشده اند. مرحوم محمّق خواجه نصير الدّين طوسى در اين باره مى كويد: 

عذاب القبر واقع لامكانه وتواتر السمع بوقوعه.(000) 

عذاب قبر واقع مى شودء زيرا امرى است شدنى و ممكن و دلايل سمعى در حدّ تواتر بر آن اقامه شده است. 

سيد مرتضى هم در اين باره مى كويد: 

والصّحيح أنه جائز غير محال ولا وجه فيه للقبح.(50)) 

نظر صحيح آن است كه كفته شود عذاب قبر ممكن است و محال نيست و هم وجهى براى قبح و زشت بودن آن وجود ندارد. 
مرحوم فيض كاشانى درباره فشار قبر جنين مى كويد: 


إِنّ من الأحكام التى تجرى مجرى الضروره من الدين عذاب القبر وثوابه والمسائله فيه» وقد تظافرت الأخبار فى ذلكك من طرقنا 
وطرق العامّه بحيث لا مجال للشكك فيه والريب.((*)) 


يكى از احكام ضروريات دين» عذاب و ثواب و سؤال در قبر است و در اين رابطه به قدرى اخبار زيادى از طريق شيعه و اهل 


سنت نقل شده است كه. هيج جاى شكك و ترديدى وجود ندارد. 
احمد بن حنبل نيز در اين مورد جنين مى نويسد: 

وعذاب القبر حقّ يسأل العبد عن دينه وعن ربّه ويرى مقعده من النار 
ص: "2١‏ 


-١‏ كشف المراد» مقصد 2 مسأله ٠‏ ص 8/ه. 
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والجنّه ومنكر ونكير حقٌّ.(10)) 


عذاب قبر حق استء از عبد درباره دين و يرورد كارش سؤال مى شودء اوجايكاه خود را از آتش و بهشت خواهد ديد (سؤال) 


منكر و نكير حق است. 


نظريه دو محمّق عالى مقام اسلامى؛ مرحوم مفيد و مرحوم صدوق در بحث سؤال و جواب در قبر, قبلا ذكر شدء كه حتّى 
ادعاى اجماع نمودنك. 


ناكفته ييداست كه كلام بزركان بر امكان و تحقّق عذاب و فشار قبرء نشأت كرفته از روايات ائمّه هدى عليهم السلام است كه 


به عنوان نمونه به برخى از آن ها اشاره مى شود. 

.١‏ ابوبصير روايت مى كند از امام صادق عليه السلام سؤال كردم: 

أَبقِْتٌ مِنْ ضَعْطَهِ الَِْر أَحدٌ قَالَ: ققَالَ: تعُودٌ بالل مِنَّْا ما آَل مَنْ بُقْلِتٌ مِنْ ضَغْطَه قر (0)) 

آيا كسى از فشار قبر رها مى شود؟ آن حضرت فرمودند: به خدا يناه مى برم از آن» جقدر كم هستند افرادى كه از 
فشار قبر رهايى يابند. 

؟. در نقلى ديكر از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم مده است: 

نه َس مِنْ مُؤْينِ إِنَاوَ لَهُ ضَعّه. (00) 

هيج مؤمن نيست مككر اينكه فشار قبر را ببيند. 

صسص: 327 
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و نيز روايت شده كه آن حضرت در يايان هر نماز مى كفت: 
الهم إِنّى أعُوذ بكك مِنْ عَذَابِ الْقَبْرِ وَمِنْ ضَغْطَه الْمَهِرِ وَ مِنْ ضِيقٍ الْمَبر080)) 
خدايا از عذاب قبر» فشار و تنككى قبر به تو يناه مى برم. 


؟. روايت ديكرى وجود دارد كه رسول كرامى اسلام قبل از دفن بانوى عالى مقام» فاطمه بنت اسد - مادر امير مؤمنان عليه 


السلام - مذدّتى در قبر خوابيدند تا تماس قبر با بدن مباركك و نورانى آن حضرت موجب كاهش فشار قبر از 
فاطمه بنت اسد شود.(502)) 


او را از فشار قبر يناه دهد. 


لما مَائَتْ رُقيْةُ انه رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله وسلم قَالَ رَسُولٌ الله صلى الله عليه و آله وسلم ... إِنّى لأغرفٌ صَعْفَهَا وَ سَأَلْتٌ 
اله عَرَّ وَ جل أنْ يُجِيرَهًا مِنْ ضَمَّهِ الْقَِر. ((9)) 

ه. از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه آن حضرت فرمود: وقتى به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم خبر رسيد 
كه سعد بن معاذ انصارى رئيس طايفه انصار و يكى از ياران بسيار مهم و با ارزش ييامبر كه بى اندازه مورد احترام آن حضرت 


بود از 
صسص: 307 
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دنيا رفته است» بيامبر كرامى اسلام, بدون اينكه كفش و عبايش را ببوشدءسراسيمه براى شركت در مراسم تشييع و تدفين آن 
فرق يزركة شنافت و يارائقن ثيز برخواسسد و حضيرت وا همراهى كردلد: وسقوو ذا يدن سعد يرا غسل دادلد و كفن كردتدت و 
به سوى قبرستان بقيع حمل نمودند. رسول اكرم كَاهى طرف راست تابوت را مى كرفت و كاهى طرف جب آن را. تا جنازه را 
كنار قبر آوردند. هفتاد هزار فرشته. همراه جبرئيل امين به احترام اين صحابى بزركوار در تشييع جنازه حضور يافته بودند. 
حكن وه ضرم سكس| ذا قري كويد بعري كرقق دقر كواناكي سك هاف لحداوا بيده و لاه كه و كز م 
خواست تا سوراخ هايش را مسدود نمايد. شايد براى بعضى كه ناظر عمل رسول كرامى بودند؛ جاى اين سؤال بود» كه جه 
فايده دارد كه بيامبر فواصل سنك ها را با لاشه سنكك و كل مسدود مى كندء با آنكه وقتى قبر را از خاكك ير كنند سنكينى 
خاكك ها لحد را به هم مى زند و داخل قبر از هم مى ياشدء خاكك ريزى قبر كه تمام شدء ييش از آنكه كسى سؤال كندء 


حضرت فرمود: مى دانم كه قبر فرو مى ريزد و نظم آن به هم مى خورد. 
ولك اله يدك قدا إذاعيل عملا اعكث انما 


ص: ع 


-١‏ أمالى» صدوق» ص 85/؛ وسايل الشيعه» ج27 ص 2370 بحار الانوار» ج8» ص .77١‏ عَنْ أبى عَتِدِ اللّهِ عليه السلام قَالَ: أي 
رَسُولُاللّو صلى الله عليه و آله وسلم فَقِيلَ لَه إنّ مرخ بن مُعَاذ قد مَاتَ قَقَامَ رَسُولٌ اللو صلى الله عليه و آله وسلم وقَام قَامَ أُضْيا 

مَعَه فَأَمرَ بعل مهد وَهُوَ قَائِمَ عَلَى عِضّ ادو الْواب قَلَمَا أَنْ خنْط و 7 يل على وو وهال ىل هو 
وسلم بلا حذَاءِ وا دا ثم كان أذ يَغته غئةٌ الشرير موه وَتسرَة الشرير موه حَتّى اتتّهَى به إلَى الْقَِرِقَترّلَ رَمُولُ الله صلى الله عليه و 
آله وسلم عمّى لد وَسَؤى اللنَ عأ وجا فول وى عجرا نا وأونى اطبا شد ب ماين انلمأ ف عا الاب 
َي وَسَوّى قر قَالَ رَسُولَ الْهِ صلى الله عليه و آله وسلم إِنّى غلم أَنّهُ مس يبِلى وَيَصِلْ الْبلَى إِلَيهِ ولك ّ الله بحب عدي 
عَعَلًا ألفكقة فنا أن سَوؤى الْبوبَة عليه قَالَتْ أَعّ رغد يا سرد هَنيئاً لكك الِْنّهُ َقَالَ ر 217 ل 
ان لس او لسر لس ار 


- سه 


ل لَقَدْ َناك صَِحَعْتَ عَلَى سَغْدٍ ما َم تَضنَغة 1 َضْنَعْهُ عَلَى أحدٍ نك تَبِعْتَ جَنَارَئَهُ بلا ردَاءِ وَلَا جِدَاءِ فَقَال صلى الله عليه و آله وسلم إِنَّ 


0 
0 
ءما 


6 


الْمَلَائِكة كان بلا رداءٍ ولا ذَاءِ كتَأَسيِتٌ بها قَالُوا وَكَنْتٌ كَأْحذٌ يَفئة َمْنهَ الصّرير مره وَيَسِرَةَ السّرِير مَرَهَ قَالَ كانّتْ يَدِى فى يَدِ جَبرَئِيل 


4 كيه ص - - و وه َ 


لدعي تخد نالا وك كه دوق لبك عن مكار لهو لخدذكة فى قر 8 الك إن شهدا كد أضاكة دية كال فكال متلى الث 


مه 0 24 - 0-00 
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خدا دوست دارد بنده اى را كه وقتى به كارى دست مى زندء آن را محكم و متقن انجام دهد. 


در نتيجه سعد با تمام احترامات خاص به خاكك سيرده شد. مادر سعد كه از اين همه بز ركداشت فرزندش به وجد آمده بود, با 
قدي يليه كنك الى لتهذا موقت يراك تر كرآزا بافرافها ونون اشاسا اله عيدو ل ؤس بدا عوااقة نري فلن 
رَبك فَنَّ سردا قَدْ أَصَابَئهُ َه مّهه. رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به مادر سعد فرمود: ساكت باش. در كارى كه مربوط 
به خداوند است با قاطعيت سخن مكوى, هم اكنون سعدء دجار فشار قبر كرديد. حاضران از اين كفته بيامبر بسيار شكف تزده 
وافسرده كشتند. وقتى كه بيامبر و مردم از قبرستان بركشتند عده اى از اصحاب به حضرت عرض كردندء يا رسول الله شما 
نسبت به جنازه سعد احترام بسيار كرديد و درباره اوعملى نموديد كه درباره هيج كس جنين عملى انجام نداديد بدون ردا و 
كفش به دنبال جنازه سعد حركت كرديد! حضرت فرمود: ديدم هفتاد هزار از فرشتكان آسمان بدون كفش و ردا به تشييع 
جنازه سعد آمده اند. من هم به آن ها تأسَى 


ص: مرا 


دست جبرئيل بود. او از هر جا شروع مى كرد و مى رفت. من نيزاز همان جا شروع مى كردم و مى رفتم. عرض كردند: شما 
خود بر جنازه اش نماز خوانديد و بعد از آن هم فرموديد سعد دجار فشار قبر شد» حضرت فرمود: «نعم انّه كان فى خلقه مع 
اهله سوء» آرىء. سعد دجار فشار قبر كرديدء زيرا ياره اى از خلقيات و رفتارى كه با خانواده خود داشت بد و نايسند بود؛ و 


فشان قاين لج لق بن أو جو داسك 


اكر كمى تأمّل و دقّت در اين روايت كنيم» يكك مطلب بسيار مهم به روشنى دانسته مى شود.كه هميشه بايد مورد توه قرار 
بكيرد و آن اينكه. تعيين موقعيت و مقامات بندكان خدا به عهده ما نيست حساب اشخاص در دست خداست هيج كس حق 
ندارد درباره كسى بطور قاطع اظهار نظر كند كه اهل بهشت است يا اهل دورخ؟ ما جه مى دانيم كه افكار و منوياتش جه بوده 
واكذار شود و جز خدا كسى نمى داند مكر از ناحيه خود خداء و اكر ديكران ا كاهى مى يابند و اظهار نظر مى كنند به وسيله 
وحى الاهى استء ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم اككر از عاقبت امر خود يا ديكران آ كاه است به حكم وحى الا-هى 
استء و هم جنين اوّلياى آن حضرت اكر جيزى مى كويند از زبان كهر بار آن بزركوار مى كويند. از همين جهت است كه 
رسول مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله وسلم به مادر سعد بن معاذ مى فرمايد: ساكت باش بر خدا حتم نكن يعنى از ييش خود 


در كارى كه مربوط به خداست قضاوت حتمى نكن.نظير اين جريان در مركك 


ص: ع 


عثمان بن مظعون هم نقل شده استء وقتى عثمان بن مظعون از دنيا رفت. زنى از انصار به نام (امّ علاء)((1)) در حضور رسول 
غدا ضاق الااعيهر الروك جداومرى وا فاط ساضت كنك وديا نكم اله ابيهف: براق اتن كرارا ياف اكه كا كفنه 
نماند عثمان بن مظعون, مرد بزركك و جليل القدرى است و رسول اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در مركك او سخت كريستند 
وخود را روى جنازه وى انداختند و او را بوسيدند؛ ولى از اظهار نظر كه آن زن كرد آن حضرت خشمكين شدندء با نكاه 
غضب آلود فرمودتئد: ان كجا مى ذائى؟ جرا تدانسته قفاوت مى كتى ؟ مكر به تو .وحن شده اسث؟ مكرتو او حساب خلق هدا 
آكاهى؟! زن عرض كرد: يا رسول الله» وى همنشين شما و جنكجوى مجاهد شما بود. رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم 


جمله عجيبى در ياسخ آن زن فرمود كه شايان دقت است. 

ال سول لاوما ادرف ها مقف ب ا 

من فرستاده خدايم و نمى دانم با من جكونه رفتار خواهد شد. 

اين مضمون عين معناى يكى از آيات قرآن كريم است. كه خداوند متعال به ييامبر اكرم توسّط جبرئيل جنين مى فرمايد: 
ل ما كنت بدْعًا مّنَ الوَسْلٍ وَمَا أذرى مَا يُفْعَلُ بى وَلَا بكم إِنْ َع ناما يُوحى إلئ... .((80ه) 

بكلّو من از ميان بيامبران» نوظهور و تازه نيستم» و خبر ندارم كه با 

صسص: /ا0 3 

-١‏ ظاهراً زن همان مردى بود كه عثمان بن مظعون در خانه او زندكى مى كرد و مهمان او بود. 


-١‏ عدل الاهى. ص 5659 به نقل از اسد الغابه. 


'- احقاف/ 5. 


من يا با شما جككونه رفتار مى شود من از جيزى جز آنجه به من وحى مى شود؛ يبروى نمى كنم... 


قال قلت لأبى عَبِدِ اله عليه السلام : إنَى ل رع ع رسييو 
الْجَنّد قال قلت جعلت فداكه إِنَّ الذَنُوتِ كثيرَة كبَارٌ فَقَالَ ما فى اليا مكلك فى اله بس مَاعَهِ الى الْمطاع أؤ صدى الْنّبى 
وَلَكنّى وال حون عَلَئِكْ ذ فى البؤرّخ قلت وَمَاالْبرّحٌ قَالَ الَو مذ جين مَوتِهِ إِلَى يَوْم الْقِامه. 


فرمود: آرى به خدا سوكند راست كفتم؛ همه آنان در بهشتند. كفتم: فدايت كردم كناهان زياد و بزركك استء فرمود: اما در 
قيامت به وسيله شفاعت ييامبر مطاع يا وصى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم همه شما در بهشت خواهيد بود» ليكن به خدا 


سو كت براق لثما أذ يردج مى ارسي كنعم يرز بعنسلك؟ قرهوف ال هنكام عرد ن فا روج قامة: 

در روايت ديكر از آن حضرت در ذيل آيه مباركه إوَمِن وَرَائَهم برخ إلى يم يُبِعَتُون ]((1)) نقل شده است كه فرمود: 
وَل ما أَحَافُ عَلَيكع إلا لبور كا ما إِذَا ا صَارَ الأهد ليا فَنَحْنُ نحن الى بكم .(010) 

به خدا قسم من نكران شما نيستم مككر براى عالم برزخ اما وقتى كه كار به ما واكذار شود ما سزاوارتر هستيم نسبت به شما. 
ص: /72 


.٠٠١ مؤمنون/‎ -١ 


؟- بحار الانوار» ج» ص 1١15‏ به نقل از تفسير على بن ابراهيم قمى. 


بنابراين؛ قبر در فرهنكك عترت عليهم السلام همان برزخ است و كناهكار هر كسى هست ولو شيعه باشد به عذاب برزخى 
كرفتار مى شود تا تطهير شود. ازاين دو روايت دانسته مى شود كه در عالم برزخ» شفاعت وجود ندارد. بلكه شفاعت 


مخصوص قيامت است. يعنى شفاعت مربوط به عالم بعد از برزخ است. 

/. در بعضى روايات فشار قبر كفاره تضبيع نعمت ها به حساب آمده است و اين فشار در واقع كفاره كناهان اوست؛ 
قَالَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله وسلم : ضَعْطَه الم لِلْمؤْمِنِ كفَارٌ لما كان مِنّهُ مِنْ تَضْبيع النَعم.((01) 

فشار قبر مؤمن كفاره تباه كردن نعمت هايى است كه او انجام داده است. 

امام هشتم حضرت رضا عليه السلام در مورد آيه [فَيوْمَئِذٍ لا مُكَل عَنْ دنه إنْسٌ وَلاجان] (010) فرمود: 

إن من اعتقد الحقٌّ ثم أذنب ولم يتب فى الدَّنيا عذب عليه فى البرزخ ويخرج يوم القيامه» وليس له ذنب يسأله عنه.(0) 


كسى كه به حق معتقد بوده» سيس كنهكار شود و يبش از مركك توبه نكند» در جهان برزخى به اندازه كناهانش او را عذاب 


دهند؛ تا اينكه در قيامت كناهى بن "قرز لقن نباشد. 
ص: 5894 
-١‏ همانء ص .753١‏ 


ات ريدي قثر 


-'٠‏ نفسير نور الثقلين» ج ف ص 156 به نقل از مجمع البيان. 


4. مرحوم صدوق به سند صحيح و معتبر از صفوان بن مهران» نقل مى كند كه امام صادق عليه السلام فرمود: 


فد وَل من الأخجَاٍ فى قَبره قَقِلَ لَه إن ليد وك مائة مده مِنْ عَذَابٍ لله َقَلَ: لا يفا َم ُو به حتّى انهو إِلَى جه 
َاحِدَهِ َقَانُوا ليس مِنْها بذ قَالَ: قبمَا تَجلِدُونيها قَالُوا نَلدُك لأنك ص لَيِت يَؤماً بر وُضُوءٍ وَمَرَرْتٌ عَلَى ضَعِيضٍ قَلَمْ تَنْصُرْةُ قَالَ: 
تخلدوة خلدة ون عدات 12 و اكلا قَيدْهُ تارا.(10)) 

مردى از خوبان را در قبرش نشاند و به او كفتند ما تورا صد تازيانه از عذاب خدا مى زنيم» او كفت: از عذابم دركذريد كه 
طاقت آن را ندارم» يس از كفت و كو و جانه زدن و كم كردن تازيانه تا اينكه به يكك تازيانه رسيدند وى را كفتند: جاره اى 
نيست مككر اينكه تازيانه به تو بزنيم» او كفت به جه سبب مرا مى زنيد؟ كفتند به خاطر اينكه روزى نماز را بىوضو خواندى» و 
شعني كدق (قادى بوبارى تمودتسن يرقى) اوارا بارس تكرذيء نيش اويا يكك تازياته اوعدات خذااونن عر وجا زوتد 


وقبرش يراز آتش شد. 


.٠‏ برايايه برخى روايات عمده عذاب قبر بر اثر سه جيز ديكر نيز مده است؛ جنانجه ابو خالد از زيد بن على كه آن بزركوار 


عَذَّابٌ الْقَثِر يكونٌ مِنَ النَميِمَهِ وَالبْلٍ وَعَزَب الرَجل عَنْ أفله.(50) 
ص: 0 


.17١ بحار الانوار ج22 ص‎ -١ 


؟- همان» ص زفعة 


عذاب قبر برائر سيكق عيش دورق تكردن از ترشحات بول وذووى كردن مره از سرك اعد اسة: 


نَ عَذَاب الْمَبرِ مِنَ النّمِيِمَهِ وَالغيبهِ وَالكذب.(010)) 


ا 
عذاب قبر» به خاطر سخن جينى و غيبت و دروغكويى مى باشد. 


ناكفته نماند در هيج يكك از اين روايات» ذكر نشده است كه اين عذاب و فشار مخصوص كافران يا مسلمانان غير شيعه است. 
بلكه روايات بطور عام آمده است. در اين رابطه به يكك روايت ديكر كه بسيار مهم و آموزنده است اكتفاء مى كنيم. 


در روايت معراجته كه بسيار طولانى است به موارد بسيارى برمىخوريم كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايد: 
كروه هاى كوناكونى از امّت خود را اعم از زن و مرد» در حالت هاى مختلف از عذاب ديدم كه به سبب كناهان مختلف 


معذب بودنك؟؛ 


ذا أن قوم بين أ يديهم مَوَائِدُ مِنْ لخم طٍ طَيْبٍ و لخم حَبِيثْ حَبِيثْ وَ هُمْ يَأ كلونَ ال جا و سسة ب ارس 
الَّذِينَ َأْكُلُونَ ارام وَ دَدَعُوتَ الْحذَالٌ ون أ الك ونث وا مع ما قافر اي يُفْرَض ا لَحْمُ مِنْ أَجْسَامِهِمْ وَ 
لى فى أفواديم قدت من كؤلاء ىا جيل كقالَ ع البعاؤوة الاوك ل مََرْتُ بِأفَام ضح وُجوهْهمْ وَ رُدُوسهُمْ بالصّخْرٍ 


نلك تخ عر لاد باخييل قثان الذية تدكوة هلاء المناء ' 
تكن فز اد قال اهز لو الديك با كلو 


0 


ممَضيت مَضِيِتَ فإذا أنَا بأ وام يُُذَفْ بالَار فى أقْوَاِه قَمَخْوْجُ من أَدْبَارِمْ 


ص: 88 


084 بحار الانواره ج غ3 ص‎ 7١ مستدركك الوسائل» ج 4 ص‎ - ١ 


#ي غين “ اع امه 


57 ا وا ليك لك 2د د 0 ا 
غتر هو 1 


فرمود: : شبى كه در معراج رفتم به قومى رسيدم كه در جلوشان مائده هايى از كوشت ياكيزه و كوشت يليد بود 


الاارارات حار جر ار صر ار ا رياولا م جبرثئيل اد برها كسككدة تاجات كسا 


آن كاه رفتم» به اقوامى رسيدم كه مانند اث شتران لب هاى ع داشتند 6 َّ شت از يهلوهايشان بريده و بدهانشان انداخته مى 
شدء كفتم: يا جبرئيل اينها كيانند؟ كفت: اينان عيب جويان و طعنه زنانند. سيس رفتم ناكاه به اقوامى رسيدم كه سرهايشان را 
با سنكك مى شكستند» كفتم: يا جبرئيل اين ها كيانند؟ كفت: اين ها كسانى هستند كه بدون نماز عشاء مى خوابند. بعد رفتم 
ناكاه به جماعتى رسيدم كه به دهانشان آتش مى انداختند و از سوراخ يائين خارج مى شد از جبرئيل يرسيدم؟ كفت: اينان 


سيس رفتم و ناكاه به جماعتى برخوردم كه جون يكى مى خواست برخيزد از بزركى شكمش نمى توانست برخيزد» كفتم: 
جبرئيل اينها كدام كسانند؟ 


ص: 777 


-١‏ بحار الانواره ج ص رفضرة 


كفت: اينها كسانى هستند كه ربا مى خوردندء ... به زنانى رسيدم كه از يستانشان آويزان بودند» از جبرئيل يرسيدم» كفت اينها 
زثانى هستتد كه بر اموال شوهران اؤلاد ديكران را وارث هئ كتثد. 

البتّه در برخى روايات آمده است كه مؤمن فشار قبر ندارد؛ لكن به جهت اهمّيت آن لازم است اصل روايت را براى روشن 
َال قلت بعلت فِدَاك فَأنِنَ ف مط ام ققَالَ َيِهَاتَ ما عَلّى اْمَؤْمنِينَ ها شَئ + و الل إن هذه الأرْض لحر على هذ ...تقول 
َهُ الأزض وَّالله لَقَدْ كنْتٌ أحِبْك وَأَنْتَ تَمْشِى عَلَى طَهْرى فَأمًا إِذَا وُلبتُك فَسَتَعلَمُ مَا ذَا أَضْنَعٌ بكك فَتَفْسَحٌ لَهُ مَدَّ بَصَرهِ.((1)) 


ابو بصير ضمن روايتى نسبتاً طولانى به امام صادق عليه السلام عرض مى كند: 


روى من راه بروى. اكنون كه به من سيرده شده اى مى دانم جِككونه با تو رفتار كنم. سيس قبرش به قدر ديد جشم»؛ وسعت مى 


يابد. 


اين روايت به وضوح فشار قبر براى مؤمنان را نفى مى كندء امنا به اين روايت از دو جهت نمى توان اعتماد كرد, اوّل اينكه از 


لحاظ سندء معتبر نيست. دوّم اين كه يكك روايت ضعيف با تعداد زيادى روايات كه عذاب قبر را براى همه مى داند 


ص: إرذفا 


.١179 الكافى» ج*: ص‎ -١ 


توان تعارض ندارد.هرجند مرحوم مجلسى در بين اين روايات جمع نموده و كفته است: 


ممكن است در صدر اسلام عذاب قبر عمومت داشته و همه مؤمنان را شامل مى شدء؛ اما خداى متعال به بركت وجود ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم و اهل بيت كراميشان فشار قبر را از مؤمنان رفع كرد. الله هو العالم.((1)) 


الف) سؤال و عذاب قبر تا كى؟ 


از مندرجات كذشته روشن شد كه يكى از حساس ترين و غمبارترين لحظات زندكى انسان ها هنكامى است كه جسم بى 
جان آدمى را در كودال تنكك و ير خاك قبر مى كذارند. دوستان و خويشاوند با تأثر به وضع رقت بار دوست و فاميلش مى 
نككرند! وبه فكر مى افتند كه به همين زودى بدين سرنوشت غم انكليز كرفتار مى شوند و هيولاى مركك كريبان آن هارا 
خواهد كرفت» در شب اوّل قبر» مورد سؤال و بازيرسى مرزبانان الاهى (نكير و منكر) قرار مى كيرد, امنا اينكه اين سؤال و فشار 
فشك اسك ياد اهدق بانانافى يذيرة ازترواباق كه ون ابن بار ة :وار شيدة :امت تين به سك من آيد كد اين 
عذاب هميشكى و مداوم نيست» بلكه يس از ساعتى در ابتداى ورود مت به قبر كه مردم بر مى كردندء بايان مى يذيرد» و 
فشار قبر در هنكام سؤال انجام مى كيرد» روايات زيادى وجود دارد كه مرحوم مجلسى در بحار الانوار ذكر نموده است(50)) و 


ص: عا" 
-١‏ بحار الانوار ج22 ص 917 ١؛‏ و مرآة العقول» اج ص 184. إلا أن يقال كان ذلك العموم فى صدر الاسلام ثم تسنتخة الله و 


رفعه عن كمّل المؤمنين. 
"دج #از ص 8 الى ص فضة 


روايات» دو روايت را ياد آور مى شويم: 

.١‏ مرحوم شيخ كلينى در كافى به سند صحيح از ابى بصير جنين نقل مى كند: 
َالَ أَبُو عَبِدِ الله عليه السلام مان واقة تقار لفقا 

امام صادق عليه السلام فرموده است: از ميت در حال فشار دادن او سؤال مى شود. 


به نظر مى رسد اين روايت تنها اثبات هم زمانى دو حالت (سؤال و فشار قبر) را بيان مى كند, بدون اينكه توجه به تلازم آن دو 
حالت داشته باشد كه قبلا هم ذكر كرديد. 


دوووايت كحض زراره جاجع محا بائر علي السلدم نقل شده است» كه آن حضرت در جواب راوى كه از علت كذاشتن 
جريده با مت سؤال مى كند كه: 

قلت إتأبى جَعْمَر عليه السلام أرَأَئْتَ الْمَيّتَ ذا مات لِم تُجْعَلَ مَعَهُ الْجَرِبدَه قَالَ يَتجَاقَى عَنْهُ الَْذَابُ وَالْحِسَابُ ما دَامَ الْعُودُ وَطبا 
قَالَ وَالْعَدَابُ كلهُ فى يَْم وَاحِدٍ فى سَاعَهِ وَاحِدَهٍِ قَدُرَ ما يُدْحَلٌ الْمَِرَ وَيَدْجِعٌ الوم وَإِنّمَا جعِلَتٍ السَعَفَتَانٍ لَك قََا يْصَييْهُ عَذَابٌ 
ولأنجماة بعد خنرفيها اذ شاك اله 1ك 

... وقتى انسان مى ميرد جرا جريدتين با او دفن مى كنند؟ حضرت فرمود: 


براق اينكة عا هتكامي كه هوتر امنث عذات و مساب از هيت برداشتهاى شود؛ سس فرموهة عذاب وهمة آن هاون يكك روز 


ودر يك ساعت است به مقدارى كه مرده را به قبر مى برند و مردم 
ص: 1/0” 
-١‏ ج35 ص 3 بحار الانوار ج8. 


"- الكافى ج "ا ص 187. بحار الانوار ج 5 ص .1١5‏ مرحوم صدوق نيز اين روايت را در كتاب الفقيه آورده است با مختصر 


تغيير ج ١‏ ص 150. 


بر مى كردندء و قرار دادن دو شاخه درخت خرما با مرده تنها به همين منظور است و بعد از خشكك شدن (آن دو جوب) 


عذاب و حسابىء انشاء الله به مرده نمى رسد. 


جاى بسى تأسف است با همه رواياتى كه از امامان معصوم عليهم السلام درباره فوايد كذاشتن دو جوبتر» همراه مت ذكر شده 
استء اما هيج كس - خصوصاً بازماند كان ميت - به آن توججه نمى كند؛ در حالى كه لازم است به آن يايبند باشند. درباره 


اهتنيت كذاقدى دو سريده: دن برعن از احاديث اهل سلت نيز اهمده است كة: 


مرّ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم على قبرين فقال انهما يعذبان.. ثم دعا بعسيب رطب فشقه باثنين ثم غرص على هذا 
واحدا وغلى هذا واخدا وقال: لعله يفخن عدهييا 


ما لم بيبسا.(10)) 


رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم بردو قبرى كذشت و فرمود كه آنان (صاحبان دو قبر) عذاب مى شوند سيس عسيب تر 
طلب نمود و آن را دو قسمت نمود وهر قسمتى را بر قبرى نصب نمودند وفرمود عذاب آنان مادامى كه جوب ها خشكك 
نشوند سبكك مى كردد. اميدوارم بازماند كان متت به اين سنّت حسنه كه سبب رفع يا تخفيف عذاب در قبر مى شود توجه 


بكر ماركك 


ب) عوامل بر طرف كننده فشار قبر 


خداوند براى انسان حياتى ادامه دار آفريده است. انسان داراى توان محدودى براى شناخت همه ابعاد سفر طولانى» و بيج و 


ص: 0" 


.33 ص١ سئن ابن داود» ج‎ -١ 


هميق دليل خداوثد براق هدايت و نجات اسان ها بباميران را فرستاد كه آن هارا از ثباهى وفساذ نجات دهئدة غخداوتك ببامير 


صلى الله عليه و آله وسلم را حريص بر هدايت مؤمنان و مهربان بر آنان معرفى كرده است؛ 


همانا رسولى از جنس شما براى (هدايت) شما آمد كه فقر و يريشانى و جهل و فلاكت شما بر او سخت مى آيد و بر (آسايش 


و نجات) شما بسيار حريص و به مؤمنان رئوف و مهربان است. 


امامان معصوم عليه السلام كه جانشين ييامبر خدا صلى الله عليه و آله وسلم هستند و نقشى را بر عهده دارند كه ييامبر آن را 
عهده دار بوده است به جز مقام نبوّت. اين انوار هدايت» بشر را به آن جه كه مصالح و منافع او در امور دينى و دنيوى و 
اعروق اث القبا م كرد رسسوة كداندعا انها كه > ضارئ ورهدات قايا سروويو كادواض نا رد الساض وا نو باق 
كردند؛ حتّى مواردى را ياد آور شدند كه از فشار قبرجلوكيرى مى كند البنّه در اين باره موارد زيادى غير از جريدتين در 


روايت آمده است كه جهت اختصار به برخى از آن ها اشاره مى شود: 
.١‏ امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 
مَْ أَدْمَنَ قِرَاءَةَ (حم) الزَّخْوْفَ آنه اله فى قَِه مِنْ هَوَامٌ الََوْض وَمِنْ ضَمَهِالَْعر... . 


ص: وض 


-١‏ توبه/1758. 


"- بحار الانوار ج 4 ص 194. 


هر كس بر تلاوت سوره زخرف مداومت داشته باشد» خداوند او را در قبرش از وحشت و فشار قبر در امان مى دارد. 


من قدأ (بس) وعات فى يمه أذخلة الله الحلة :د واوهق ضئْطة القير.(13) 


كسى كه سوره يس را قرائت كند و در همان روز بميرد خداوند او را به بهشت وارد مى كند 217 واورااز 
فشار قبر در امان مى دارد. 


*. آن حضرت طبق روايت ديكرى مى فرمايد: 


ا 
ع و 


فق قرا شوؤة نون [ ن] وَالْقَلَم فى فَرضَهِ تاق آنه الله عر وجل مِنْ أن ص قفر بد بدا وَأعَادَةُ لله إِذَا مَاتَ مِنْ ضَمَهِ الْقَِر.(050) 


كسى كه سوره نون و القلم را در نماز واجب و يا مستحب بخواند» خداى عر وجل او را براى هميشه از فقر در امان مى دارد و 
هنكامى كه بميردء او را در يناه خود از فشار قبر مصون مى دارد. 
#امبرالمؤميق عليه الببلام مى قرمايد: 


أ 


مَنْ قَوَأ سُورَةَ النسَاءِ فى كل جَمْعَهِ أمِنَ مِنْ ضَعْطَهِ الْقَر.(0) 

كسى كه در هر جمعه سوره نساء را بخواند» از فشار قبر در امان خواهد بود. 
ص: 717 

7 همان» ج ا ص‎ -١ 


- همان؛ ج على ص 84". 


ه. امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 
مَنْ أنَمْ زكوعَة لَمْ تَدْخْلَهُ وَحْشَّةٌ فى الْقَبِر0)) 
كسى كه ركوعش را تمام كند وحشتى در قبر براو وارد نمى شود. 


هرجند در اين روايت لفظ وحشت به كار رفته و ممكن است كفته شود كه فشار قبر از آن استفاده نمى شود؛ اما مى توان 
كفت: وجود فشار قبر بدون وحشت امكان ندارد» وقتى وحشت برداشته شد. طبعاً فشارى هم نخواهد بود. 


َأنْتٌ أب عمال عليه السلام عَمَنْ ححيٌ أَزبع جتجج ما لَه ِنَ لَب قَالَ ا مَنصُوٌ مَنْ ححجٌ أذيع جسجج لَمْ ثم بَهُ ضَعْطهُ الْمَعِر 
00 


منصور بن حازم كويد در مورد ياداش كسى كه جهار بار حج انجام داده سؤال كردم امام صادق عليه السلام فرمودند: اى 


منصور كسى كه جهار بار حج انجام داده باشد هركز فشار قبر بر او نخواهد رسيد. 


ل ب لعانوا هذه فأ وَتَقَطعَتُ فير هُمْ عَلِِ حسررَاتٍ قلت وَمَا فيه قَال: مَنْ أنه تَسَوأْ كب 


له أَلْنَ عكد فتقفله . ... فإِنْ مات سَحَتَهُ حص رَنْهُ مَلايِكهٌ الدَحْمَه خف ؤون خدلة رأكنالة وَالاسْيَغْفَارَ لَه و ين يعُونَُ إلى قَبره 
ل ا ا لكر كي اذ 


ص: 1/4" 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ص 2 بحار الانواره ج 32 ص ع6 


يروعَانهِ وبَفْتَحُ لَهُ بَابٌ إِلَى الْجنّه... .((01) 


اكر مردم مى دانستند زيارت امام حسين عليه السلام جقدر فضيلت دارد. هر آينه ازشوق مى مردند و دلهايشان از حسرت ياره 
ياره مى شد. راوى كويد: عرض كردم: مككر جقدر ياداش دارد؟ فرمود: كسى كه از روى شوق آن حضرت را زيارت كندء 
خداوند براى او (ياداش) هزار حج قبول شده مى نويسد... واككر در همان سال از دنيا برود» ملائكه رحمت براى غسل و كفن 
وبه جهت استغفار براى او حضور بيدا مى كنند و همراه با طلب مغفرت الا-هى او را تا قبرش تشييع مى كنند. قبر او هم به 
اندازه ديد جشمانش وسيع مى شود و خداوند او را از فشار قبر در امان داشته و از رعب و وحشت نكير و منكر در امانش مى 


دارد» و درى از بهشت برايش باز خواهد كرد... . 


. يكى از جيزهايى كه عذاب قبر را برطرف مى كند نماز وحشت است كه در شب اوّل قبر خوانده مى شود و آن دو ركعت 
است. در ركعت اول يس از خواندن سوره حمد يكك مرتبه (آيهُ الكرسى) ودر ركعت دوّم يس از حمد ده مرتبه سوره (قدر 
خوانده مى شود و يس از سلام مى كويد: (اللهم صل على محمّد وآل محمد وابعث ثوابها الى قبر فلان) يعنى خدايا بر محمّد 


و آل محمد رحمت بفرست و ثواب اين نماز را به قبر فلان شخص برسان. 

4. ابان بن تغلب در روايت صحيحه از امام صادق عليه السلام نقل كرده است كه آن حضرت فرمود: 
مَنْ مَاتَ ما بين زََالٍ الشّمْس يَوْمَ اميس إِلَى زَوَالٍ السّمْس مِنْ يَؤم 

58٠١ ص:‎ 


18 بحار الانواه ج /51 ص‎ -١ 


التقوددة القز قي اغآذة الدية مقطو اللو للها 


كسى كة از ؤوال شحس (ظهر) وق يتجشيه نا زوال شمس روؤ جمعه بميرة» اق فشان قبر دن اماق اسث» در روايت د يكرى اق 
امام صادق عليه السلام آمده است «من مات يوم الجمعه كتب الله له برائه من ضغطه القبرا كسى كه در روز جمعه بميرد 


ازاين دو روايت دو مطلب استفاده مى شود: 


ب) اين حديث شامل مسلمانى كه به عقايد حقه اقرار دارد ولى اعتقاد ندارد نمى شود و مخصوص به مؤمن است كه اعتقاد 
قلبى داشته باشد. 


.٠‏ در روايتى نقل شده است كه: 


رم بو 


تلاك ين النضاء ل لو الا 
غَيْرَه زَوْجِهَا وَاموَأَة صَبرَتْ عَلَى سُوءِ حُلقٍ رَّوْجِهًا وهأ وَعََتْ صَدَاقََا لرَوْجِهًا... .(002) 


سه ككروه از زنان عذاب قبر ندارند و در قيامت با فاطمه زهرا + محشور مى شوند: زنى كه با سخت كيرى -بى جاى - شوهر 


خود بسازدء زنى كه با بد اخلاقى شوهر صبر و بردبارى خود رااز دست ندهد و زنى كه مهريه خود را به شوهر ببخشد... 


ص: 51 


-١‏ بحار الانوار. ج 8 ص .7١‏ مرحوم صدوق اين حديث را در امالى نيز آورده است. 
1- وسائل الشيعة» ج ١؟2‏ ص 188. 


١.از‏ حضرت رضا عليه السلام روايت شده است كه فرمود: 


عَلبكُمْ بص بصلا اللثؤلي فَمَا مِنْ عَدٍبِ مُؤْمِن يَقَومٌ آخر اللثِلٍ قيْصَْلمى نَمَانِىَ ركناك و ي الشّفْع وركعة الْوَثْرِوَاسْتَغَْرَ اله فى قَنُوته 


سَبْعِينَ مَرَّ إل أخويق غذاب اللو ون ذا الفا وام لثاق كقرو وزاك قلي قفي 1د 6801 


بر شما به نماز شب؛ ب نيست بنده اى كه برخيزد آخر شب و به جاى آورد 8 ركعت نماز شب و دو ركعت نماز شفع و يكك 
ركعت وتر واستغفار كند در قنوت وتر هفتاد مرتبه» مكر آنكه بناه داده شود از عذاب قبر واز عذاب جهنّم و طولانى شود 


3 ع 5 5596 
عمرش و كشاده شود معيشتش. 


دراين جا لازم دانستم مطالبى - هر جند كوتاه - درباره ى نماز شب ذكر كنيم شايد عاشقان اين عمل معنوى بهره بيشتر 


ببرند؛نماز شب يازده ركعت است كه به ترتيب زير به سه بخش تقسيم مى شود: 
ب) يكك نماز دو ركعتى كه نامش نافله «شفع) است. 


ج) نماز ب يك ركعتى كه نامش نافله «وتر) استء و طرز انجام اين : نمازها درست همانند نماز صبح مى باشدء ولى اذان و اقامه 


ندارند و قنوت وتر را هر جه طولانى تر كنند بهتر است. 


ص: 1 


ج) فشار قبر براى همه 

ممكن است اين سؤال مطرح شود كه آيا فشار قبر» براى افرادى است كه در قبر دفن مى شوند؟ آيا كسانى كه در اثر 
سوشتكى خب اكستر شده و يا طعمه حيوانات كرديده ويا به ذاز اويخته شده اتده فشار قبر تدارئل؟ 

شايد بهترين جواب در اين باره روايت صحيحه يونس باشد كه از امام صادق عليه السلام سؤال كرد: آيا مصلوب (و به دار 


آويخته) عذاب قبر دارد يا نه؟ 


حضرت فرمودنك: 


2 
٠. 


ذَيَت الأو مو وَت الهواء تون الله عر وكل إلى الهواء فبضنطة ضنطة أَسَد من صنْطه القبر(3ة) 


إ 


همانا يرورد كار زمين» يرورد كار هوا نيز هست؛ يس خداى عرَّوجِل به هوا (به طور تكوينى) وحى مى كند تا او را در فشار 


به طور حتم در اين جا مراد از فشار» فشار روح در قالب جسم مثالى خواهد بود نه جسم عنصرى و مادى. به هر صورت درباره 
ثواب و عقاب عوالم بعد از مركك, آيات و اخبار بسيارى رسيده است كه قسمت مهمّى از آن ها از ديد كاه مادى و محاسبه 


ظاهرى براى ما قابل حل نيست. بهترين راه» قبول و تسليم خاضعانه در برابر روايت معتبر است؛ زيرا 
برهان عقلى در امور جزئى راه ندارد. 


ص: إرخ7 


.1828 الكافى» ج”* ص ١6!؛ بحار الانوار. ج8» ص‎ -١ 


د) فشار قبر روحى است يا جسمى؟ 


فجان قر يكن امطالق اك كداز قير ذسان عورد يحت كلما ناو «القستداة السلا قار كرش امت وبري تابر 
جسهاتق بود قشار قبر شدائد. اين دسته كمان كرده اند كه مقصود از قبرء هميخ كودى تتكك و تاريكف كووستان است كه دو 
متر طول و يكك متر عرض دارد» وقتى كه انسان مى ميرد روحش از كالبد مادّى خارج مى شودء در شب اول قبر» روحش به 
همان بدن برمى كردد و مورد فشار قرار مى كيرد» كه در بحث حيات در قبر نيز بيان شد و به جهت اهميت موضوع لازم 
دانستم در اينجا اشاره مختصرى داشته باشم. امام صادق عليه السلام فرمود: «عالم قبر. همان عالم برزخ است» و نيز على بن 
الحسين عليه السلام فرموده: «قبر يا باغى است از باغ هاى بهشت يا كودالى است از كودال هاى دوزخ). 


بنابراين مى توان كفت فشار قبرى كه درروايات آمده است به جهان غيب و عالم بعد از مركك و مجرّدات ارتباط دارد و با 
جشم مادّى و ظاهر بين دنيوى قابل دركك نيست. اين فشار به آن معنا نيست كه مشاهده كنيم» ديوارهاى قبرى كه در كورستان 
حفر شده. از هر طرف به هم نزديكك مى شوند و بدن مادى ميت در سختى و تنكنا قرار مى كيرد. جنانجه فيض كاشانى در 


اين باره مى نويسد: 


قال بعض العلماء: والذى يوضح لكك كيفته ضغطه القبر - وأن كان جسد المت ساكناً او كان فى الهواء او الماء - ان مَن كان 
فى ضيقٍ شديد او تفرّق اتُصال بالنار وغيرها او وقع بين حجرين عظيمين فإنّ الذى يؤلمه ويؤثّر فى نفسه بالذات ليس هذه 


الأمور الواقعه على بدنه» بل صورتها الواصله إلى نفسه لعلاقه لها مع البدن, حبّى أنه لو فرض 


ص: ع" 


حصول تلكك الصّور إلى النفس من سبيل آخر - لامن جهه هذه الأسباب الماديّه - لكان التأثير بحالها ما دامت النفس ذات 


علاقه بهذا البدن - سواء كان البدن بعينه باقياً أم لا - فضغطه القبر وعذابه من هذا القبيل الذى ذكرناه» وكذلكك ثوابه وراحته» 
فسعه القبر وضيقه تابعان لانشراح الصّدر وضيقه.(00)) 


برخى دانشمندان حقيقت و كيفيت فشار قبر را اينككونه تبيين كرده اند: به اين كونه كه جسد ميت كرجه در خاكك يا در هوا يا 
در آب باشد هركاه در تنكناى شديد قرار كيرد يا بوسيله نش همه اعضاى بدن او قطعه قطعه شود يا ميان دو سنكك بزركك 
واقع شودء در همه اين حالات آنجه او را آزار مى دهد آتش و ستككى نيست كه بر بدن او واقع مى شودء بلكه صورت عذاب 
و آتشى است كه بر روح او وارد مى آيد. روح بر اثر علاقه اى كه با بدن داردء انسان مى يندارد بر بدن او عذاب وارد شده 
است. حتّّى اكر فرض شود كه صورت عذاب و درد از ناحيه ديكرى جزآتشء سنكك و بدن عنصرى بتواند بر روح انسان وارد 
آيدةه باز تأثير عذات همجتان به حال غود باقن خواهد بود4 خواه بدن بعيته باقى باشل» يا تباشد. بتابراين: فشان .و عذاب قبر اق 
اين قبيل است؛ جنانكه ثواب و راحتى قبر نيز از اين نوع است. بنابراين» وسعت يا تنككى قبر تابع انشراح صدر و روح انسان يا 


انقباض صدر و ضيق روح وى از ناحيه ايمان و عدم ايمان است. 


ص: 16 


410/8 - علم اليقين» ج 7 ص ///ام‎ -١ 


هم جنين امام خمينى مى فرمايد: 

قبرى كه يكك متر و نيم طول و نيم متر عرض داردء آن قبرى نيست كه ما بين المشرق و المغرب است,ء در اين قبرها هر جه 
بكرديم؛ ازدهايى نمى يابيم. با وجود اينكه در روايات آمده است كه «براى افراد كناهكار» نود ونه ازدهاست كه شدّت سم 
آن ها به اندازه اى است كه اككر يكك فوت در اين جهان كند در تمام اين دنياكياهى نمى رويد».((1)) اكر جاى آن ها در اين 


قبر بود واز صبح تا شام يكك نفس هم مى كشيدندء لازم بود حتّى يكك كياه در اين جهان نرويد.(50)) 


البنّهِ اين قبرى كه بايد رو به قبله باشد و جككونه بايد كنده شود و مت را جككونه در قبر بككذارندء اينها احكام فقهى قبر عالم 
دنيا وعالم ماده است و وظايف تكليفى مردم بعد از مردن يكك مسلمان است كه بايد قبل از دفن در عالم قبر انجام كيرد از 
قبيل كذاشتن بدن سه مرتبه روى زمين و تلقين ميت و غيره كه در شرع مقدّس در جايش مفصّل ذكر شده است. 

برخى از محققين كفته اند: 

قبر يكك معناى ظاهرى دارد و آن همان كودالى است كه انسان در آن دفن مى شود ولى هركز نمى توان كفت آن احكام 
مخصوص قبر از قبيل سؤال و جواب و فشار و نظائر آن» مربوط به اين قبر عنصرى و خاكى باشد.(000) 

ص: 788 
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"- تقريرات فلسفه» ج27 ص 0ل 


بوك منشور جاويد» ج41 ص 1 


با تويجه به رواياتى كه قبل يادآور شديم كه در آن ها واقعيت برزخ و قبر يكى قلمداد كرديده استء طبعاً مسأله سؤال و فشار 


وعذاب قبر همكى مربوط به بدن ديكر غير از بدن عنصرى خواهد بود. 
شايسته است اين بحث را با ذكر دو روايت ديكر يايان دهيم؛ 
الف) از ابى بصير نقل شده است كه امام صادق عليه السلام فرمودنك: 


وقتى افراد با ايمان در جواب يرسش ماموران الاهى ياسخ صحيح مى كُويند؛ 


. 


دى مُنَادٍ مِنَ السّمَاءِ صَِدَقَ عَددِى افْرُشُوا لَهُ فى قَبِرهِ من الْجَنَّهِ وَافتحُوا لَهُ فى قثره بَاباً إِلَى الْجَنّهِ وَألْبُِوهُ مِنْ ثاب الْجَنَّه حَنَّى 


ندا مى رسد بنده من راست كفته» در قبرش فرش بهشتى بككسترانيد» درى ازبهشت به قبرش بككُشاييد و از جامه هاى بهشتى در 


برش نمايبد تا قيام قيامت شود و نزد ما بيايد و آنجه نزد ما مهيا كرديده به مراتب براى او بهتر است... . 


همين سؤالات از كفار وافراد بى ايمان مى شود و ياسخ ناصحيح مى كويند؛ 


اخ 


قَيَنَادى افون القواء كدت غدل افدكوا له فى قروم الثان و البشوة من قات الثار وافقثتوا له تابا إلى اثار حت بايا وما 


دنا دك له 
ندا مى رسد بنده من به دروغ و خلاف واقع سخن كفت. در قبرش فرشى از آتش بككسترانيد» لباسى از جامه هاى آتشين در 


برش نمايبد و درى از آتش برويش بككشاييد تا قيامت بريا كردد و نزد ما بيايد و آنجه براى او نزد ما است از اينها بدتر است. 
لل 


ص: ول 
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ازاين روايت استفاده مى شود كه مراد از قبر همان عالم برزخ استء زيرا قبر خاكى وملموس براى ماء داراى جنين نشان و 


وصفى نيست. 
ب) در روايت ديكر در نامه اميرالمؤمنين عليه السلام به مردم مصر جنين آمده است: 
يا عِبَاد اله إنَّ بَعْدَ الث مَا هُوَ أَسَدّ مِنَ الَْئريَوْمَ يَشِيبٌ فبه الصّغِيرُ وَيَسْكرٌ فيه الكبيرٌ وَيَسْقط فيه الْجنين... .(10)) 


اى بنده خدا بعد از بعث و آغاز قيامت روزى است كه به مراتب مشكل تر از عالم قبر است» روزى كه جوان را يبر مى كند و 


بدون شككء مقصود از قبر» عالم برزخ است كه باغى است از باغ هاى بهشت و يا حفره اى است از حفره هاى دوزخ؛ و قيامت 


يس از اتمام زندكى برزخىء تحقق بيدا مى كند. 
ه-) تلقين ميت 
اشاره 


در بحث هاى قبلى» مطالبى درباره سكرات موت و سختى هاى آن و نيز سؤال و جواب و فشار قبر ككذشت,. و به اين نتيجه 
رسيديم كه روح هر فرد از افراد انسان» بعد از يايان زندكى اين دنياء در اجساد لطيفى قرار مى كيرد» يعنى در واقع داخل در 
عالم ارواح مى شودء كه از هر نظر شبيه اين جسم مادّى است و به آنء قالب مثالى يا بدن مثالى مى كويند. و ما دليل خود را 


دراين امرء از جهات 


ص: ك0 


-١‏ امالى مفيدك» ص يف3 امالى طوسى» ص ا شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج 2 ص 24 بحار الانوار» ج/ا ص دنا" 


كوناكون اقامه كرديم» كه سؤال و جواب», ثواب و عذابء مربوط به همين روح مجرّد با بدن مثالى است نه جسم مادّى و 


در اينجا ممكن است اين سؤال مطرح شود كه اكر سؤال و جواب از روح صورت مى كيرد» يس دستورات و تشريفات قبل از 
دفن» مانند تلقين ميّت و... جه دليلى دارد؟ حكمت و دليل تلقين به بدن بى روح جه مى تواندباشد؟ 


قبل از ورود در اين بحثء ذكر اين نكته لازم است كه ارتباط روح با جسم در دوران حيات آدمى به قدرى زياد است كه مى 
توان كفت: لحظه اى روح از بدن جدا نخواهد شدء حتى در هنكام خواب اكر روح هزاران كيلومتر دور از بدن باشد, به مجورّد 


اشاره اى» ارتباط اين دو با هم برقرار مى شود. 


در جهان طبيعت» روح و جسم لازم و ملزوم يكديكرند و حتّى روح در مسير كمال خود به فعاليت هاى جسمى نيازمند است؛ 
يعنى بين روح و جسم تأثير متقابل حاكم است كه مى شود از آن به «الفت طبيعى) تعبير نمود. 
در ارتباط مستقيم با يكديكر است. در بدن جهره برافروخته مى شود. خون در بدن به مقدار بيشترى جريان بيدا مى كند. 


ضربان قلب سريع مى شود و ده ها يديده ديكر كه در بدن به وجود مى آيد؛ همجنين روح يا حالت انتقام جويى بيدا مى كند 


يا در مقام مبارزه برمى آيد و يا خود را در حالت تسليم رها مى سازد. 


بعد از ذكر اين نكته در جواب مى توان كفت: دستوراتى كه به عنوان تلقين و خطاب به مت» در دين اسلام مشروعيت بيدا 


كرده است به كالبد بى روح و فاقد 


ص: 521 


حيات مربوط نمى شودء بلكه مخاطب در حقيقت و واقع» روح مجرّد مى باشد كه با جسم مثالى به حيات خود ادامه مى دهد. 
زيرا براثر علاقه و ييوند شديدى كه روح به بدن مادّى دارد» در نخستين مراحل جدايى از بدن نمى تواند از كالبدش دل بكند 
وفراق جسم را تحمّل نمايد و نسبت به سرنوشت جندين ساله جسم مادى خويش بى تفاوت باشد؛ جرا كه روح ساليان دراز با 
اين تن خو كرفته و ييوند داشته استء از همين جهت است كه وقتى راوى از امام صادق عليه السلام سؤال مى كند: 


لِأىّ عِلَه 


صياع 
- 


ذا خَرَجَ الوُوحٌ مِنّ الْحَسَدٍ وَجَدَلَهُ مَسَأوَ حَيِتُ رُكبث لَمْ يَعْلَمْ به؟ 


جرا هنككامى كه روح از بدن خارج مى شود, انسان از آن احساس ناراحتى مى كند؟ در حالى كه هنكام ورود روح به بدن 
جنين احساسى وجود ندارد؟ 

آن حضرت فرمود: الِأنَّهُ نَمَا عَليِهَا الْمَدَنُ؛(1)) زيرا بدن باهمين روح رشد و تكامل يافته و نمو كرده است». علامه طباطبايى در 
مورد اين روايت مى كويد: حدوث روح. كمالى براى بدن است از اين رو بدن آن حدوث روح را احساس نمى كندء اما 
جدايى روح از بدن» جدايى جيزى است كه بدن به آن انس كرفته وازاين رو موجب درد مى شود.(50)) 

حالا كه وقت جدايى فرا رسيده؛ لحظه جدايى دردناكك است. از اين جهت. روح با مراقبت كامل» وضعيت بدن را زير نظر 


دقيق قرار مى دهد» مبهوت و 
ص: 594١‏ 
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نككران به دنبال بدن است و تشييع كنندكان را مى بيند. طبعاً خروج ازشرايط مادّى و ورود به وضع جديدء يعنى يشت سر 
كذاشتن عالم دنيا و دخول در عالم برزخ در بدو ورود» امرى سختء وحشتناك و حيرت زا است؛ ولى در همين حال» روح از 


تحوّلات رقت بار بدن مادّى خود رنج مى برد و از هجران و جدايى او مى نالد. شاعر خوش ذوق جنين سروده است: 
شنيدستم كه افلاطون شب و روز 

بزسيلاتك ازآاو كاي كرية ان ويك ؟ 

از آن كريم كه جسم و جانٍ دمساز 

جدا خواهند شد از آشنايى 

به كريه داشتى جشم جهان سوز 

بكفتا جشم كس بيهوده نكريست 

به هم خو كرده اند از ديركه باز 

همى كريم بر آن روز جدايى 

مولوى نيز اين ناله جان سوز را جنين سروده است: 
بشنو از نى جون حكايت مى كند 

كز نيستان تا مرا ببريده اند 

سينه خواهم شرحه شرحه از فراق 

از جدايى ها شكايت مى كند 

از نفيرم مرد و زن ناليده اند 


تا بكويم شرح درد اشتياق 


همه مى دانند كه كليه احكام الا-هى (واجب و حرام؛ مستحب و مكروه) بريايه حكمت ومصالح و مفاسد فردى و اجتماعى 


جامعه بشرى استوار مى باشد. شارع مقدّس كه هدفش احياى خصلت هاى انسانى و تزكيه رذائل اخلاقى استء از هر فرصت 


حسّاس و مناسب استفاده كرده و سنّت هايى را تشريع مى كند تا وجدان دينى مردم را بيدار كند و بشر را از غرور و غفلت ها 


برهاند و انسان را در لحظات سخت و سرنوشت سازء از هلاكت نجات دهد كه تلقين متت هم يكى از اين موارد خواهد بود. 


ص: 505 


جنانجه به مضامينى كه در تلقين وجود دارد دقت كنيم» متضئّن و در بركيرنده درس هايى از جهان بينى و اصول اعتقادى 
است. تذكار مسائل جهان بينى الاهى در جنين صحنه هاى عبرت آورء اثرات سازنده و نجات بخشء هم براى روح زنده انسان 


دارد وهم براى دوستان و خويشاوندان و تماشاكران. 


الف) نسبت به مت: در بحث هاى قبلى كفتيم كه مركك و سختى مرككء روبرو شدن مرده با فرشتكان مأمور سؤال و جواب 


در عالم برزخ و قبر» بسيار دشوار و ير مصيبت استء كه قرآن كريم از آن به رخداد ير ماجرا و سنككين ياد كرده است. 
(قَِذًا جَاءَت الطَائَهُ الُكبرى؟.((1)) 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به نقل امام صادق عليه السلام فرمود: وقتى مرا به آسمان بردند» فرشته اى را ديدم كه در 
دست او لوحى از نور بود و به جانب راست و حب توبجه نداشت و به آن مى نككريستء در حالى كه اندوهناك بود. كفتم: اى 
جيرئيل ابن كيسة# عرض كرد فرشههمر كك و كاواو كرفي جان هاسة هر كاه اهل خانه اى ير هعرده خويقن كريه كنددة 
كويد: كريه نكنيد» كه من به سوى همه شما باز مى كردم تا هيج يكك نماند. در اين هنكام ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 
فرمود: اى جبرئيل» مركك بس رخداد سنكينى است. جبرئيل عرض كرد: يس از مركك» قضيه سنكين تر و بزركك تر از مركك 


خواهد بود؛ 
كف بِالْمَوْتِ طَامَهَ يا جَبرَئِيلَ فَقَالَ جَْرئِيلٌ مَا بَعْدَ الْمَوْتِ أَطمٌ وَأَعْظَمُ مِنَ الْمَؤْت.(0) 
ص: 517 


75 نازعات/‎ -١ 


؟- بحار الانواره ج م ص .15١‏ 


تلقيت قت نيرون ايم ناه اسقوان اسسك4» بعتن متك كان سودق بر رحن اشتخاض تان تأثيرئ بر عاق انان سئ: كذازد كه 
ابتدايىترين مسائل آيين» مانند ربوبيت خداء رسالت حضرت محمّرد بن عبدالله صلى الله عليه و آله وسلم » قبله و كتاب را 
فراموش مى كندء به ويؤه كر معارف دينى بر جان او ننشسته باشد. از اين رو وقتى از او مى يرسند مثلا كتاب تو جيست» يبامبر 
تو كيستء در ياسخ در مى ماند» درست مانند انسانى كه سكته مغزى كرده و حافظه خود رااز دست داده باشد. وقتى آدمى بر 
الل مجافاقه افن كر تس كف كر و كله نعو قمه ىعر فالك كود اقفوم ذه كما دن ان حااكه ور كفن يق عر كن 


ابتدايى ترين مسائل دينى را فراموش خواهد كرد. از اين رو در تلقين ميت آن مسائل را به ياد وى مى آورند.(10)) يس 


.0 ب 0000 5 5 ا 3 ح 5 ح 2 1 85 ح.٠ ٠.‏ 
مى توان كفت تلقين شهادتين و تذكر زند كّى بعد از مرككء تآثير بسزايى در بيدارى و آرامش روح مى كذارد و روح رااز 


وحشت و نكرانى بيرون مى آورد و مراحل بعدى زندكى را روشن مى كند. 


ب) نسبت به دوستان و تشييع كنندكان: محتويات تلقين و صحنه هاى غم انككيز مراسم دفن براى تماشاكران اين صحنه؛ اثرات 
سازنده خواهد داشت سشاهده ابن متاظر ردك بار دنيا يرستان را متوجٌّه مى سازدء زيرا ديوارهاق خاموش كووستان در عين 
سكوت» كوياتريق و بهدريق واعظائد كه انسان هارا به سترليتة ها قردى و اجتماعى معطوف ساعحه ويه اسان» بنش 


صحيح و اخلاق خدايى مى بخشند و از جنكال غفلت و بى خبرى آزاد مى سازند. 


ص: إرذكا 


5 ./ معاد در قرآن؛ ج4: ص‎ - ١ 


آرى همراه شدن با جنازه» تشييع كنندكان را لحظه اى به فكر مركك و يرسش و ياسخ در قبر خواهد انداخت. كُويى به ياد مى 
آورند كه به همين زودى ها مركك كريبان آنان را كرفته و به همه شادى ها و مصيبت هاء خاتمه خواهد داد و متوججه كلام 
كران سنكك بزركك ابر مردٍ جهان اسلام, امير مؤمنان» على بن ابىطالب عليه السلام خواهد شد كه آن حضرت با تعبيرى بسيار 


زيبا ودقيق حالت قبر را براى جامعه بشرى جنين به تصوير مى كشد: 


يَا عِبَادَ الله مَا جدادرم ت لعن لا عقو له د من الْمَتٍ الْقَُ فاخ ذَرُوا ديه وض دك وَطَلْمئَُ عُِيُ إن ْم َُولَ كل بيذم 
بيت الْعيَهِ أنَا ب بيت الثْرَابِ أن بيت الْوَحْسَهِ نايك الشوو والهو. ولتي وؤضة بن راض الب أو حَفْرَةٌ مِنْ حفر الثَار إِنَّ الْعَعِدَ 
لمؤين إذا دف كَل له دض تزعبا نقذ نت يمن أب أذ قد دي عَلَى طَهرى فا وبتك فَمَغلَم كيت ص نيجى بكك 


تخ قبع ل مد افير ون لكا ادن َل له لض لا زعب كك وآ هنا لَقَدْ كُنْتَ مِنْ أتمض مَنْ يَمْشِى عَلَى طَهْرِى 
فإذا ز اكه فَستَغْلَمْ كيف صَنِيعى بك قَنَضْمُهُ حَّى تق أَضْلَاءَه. (01) 


اى ند كان دا سكي و آزار قبر نراق كسائئ كدبة در كاه يرووة كان امرزيدة نشده باشند» دردآورتر و شديدتر از سختى 
من خانه ظلمت و خاكيم» من خانه وحشتم» من خانه كرمهايم. قبر 


ص: ع" 


- امالى» مفيد» ص © ؛ المحبحجة البيضاء» ج ى ص 220١‏ بحار الانواره ج ص .5١18‏ 


بوستانى از بوستان هاى بهشت و كودالى از كودال هاى جهنّم است. وقتى بنده مؤمن در قبر دفن شود زمين به او كويد: 
خوش آمدىء از كسانى بودى كه دوست داشتم بر روى من راه بروى» اكنون كه به من سيرده شده اى خواهى ديد جككونه با 
تو رفتار مى كنم سبس قبرش به قدر ديد جشم وسعت مى يابد. و هر كاه كافر دفن كردد» زمين به او كويد: خوش نيامدى و 
اهلت ندارى. از كسانى بودى كه دوست نداشتم بر رويم راه بروى؛ حالا كه به من سيرده شدهاى» خواهى ديد جكونه با تو 
رفتار مى كنم. يس او را جنان فشار مى دهد كه دندههايش مى شكند و درهم فرو مى رود. 

ذو ووايت دذيكرق از امام صادق عليه السلام نيز آمده است: 

إن ِلمَبرٍ كلاماً فى كل يَؤْم يَقُو ل أنا بيت الْعوبَه أَنَا بيت الْوَحْسَّهِ أَنَا ب بيت الدّودٍ أنَا الَو نا رَوْضَهٌ مِنْ ريَاض الْجَنِّ أو و 
النّار.(02) 


1١ 
م١‎ 
ط‎ 


به درستى كه قبر هر روز سخنى دارد» مى كويد: منم خانه غربت» منم خانه وحشتء منم خانه كرمهاء منم قبر» منم باغى از باغ 
هاى بهشت يا كودالى از كودال عاق اتش. 


ازاين دو روايت استفاده مى شود كه بهشت و جهنم برزخى غير از بهشت و جهنّم قيامت است. 


بنابراين ذكر اين نكته ضرورى است كه وقتى تلقين» مربوط به روح انسان باشده مسلماً سؤال در قبر و فشار آن نيز به روح 
ارتباط بيدا مى كند. 


ص: حا 


.727/ الكافى» ج"؛ ص 57؟؛ بحار الانوار. ج8» ص‎ -١ 


ص: 55 


فصل جهارم: ابعاد و ويزكى هاى زندكى برزخى 
مطلب اوّل: بهشت و جهنم برزخى 


در خلالى معارفى كه درباره عالم برزخ مطرح است» سخن از وجود بهشت و جهنم برزخى شده. وقتى روح انسان از بدن 
خارج مى شودء در بهشت يا جهنم برزخى وارد مى كردد كه از بهشت و جهنّم دائمى ضعيفتر است. آيات و روايات زيادى 
وجود دارد» كه به روشنى دلالت مى كنند بر اينكه نعمت و عذاب الاهى در عالم برزخ شامل حال برزخيان مى كردد. از اين 


روء عموم علماى اسلامى به وجود بهشت و دوزخ برزخىء بيش از بريايى رستاخيز اعتقاد دارند. بيروان دين مبين اسلام 
مكلنقل اذأرائمه ضاف كن اذ مضق شرو قمزيودرارك دوق تدان نا وه البستانه وكين الافس رخاز قي داوق جح وسو 


كرامى به وجود آن معتقد و مؤمن باشند. 


در قرآن كريم آيات زيادى داريم كه مى كويد: بعد از مردن تا قيامت» حيات باقى است. كاهى دربارهدى خصوص اتقيا و 
سعدا اين مطلب كفته شده است و كاهى درباره ى اشقيا. 


مابه طور خلا-صه جند آيه را به عنوان نمونه در هر دو مورد مى آوريم و رواياتى را كه در ذيل آيات وارد شده نيز ذكر 


خواهيم نمود. 


ص: /4 7 


الف) در برخى آياتء به صراحت از حيات و بهشت برزخى انسان هاى سعادتمند و بهره مندى آنان از نعمت هاى الاهى 


سخن كفته شده است. قرآن درباره ى شهيدان راه خدا مى فرمايد: 

.١‏ [وَلا تَحْسَبَنَ الذِينَ قتلوا فى سَبِيل الله أثواتاً بل أخياءً عِنْدَ رَبّهِمْ يُورَقونَ* فَرَحينَ بما آتاهُمُ الله مِنْ فَضْلِهِ وَيَسْتَتِشِرُونَ بالذينَ لم 
يَلحَقَوا بهم مِنْ خَلفِهمْ ألا حَؤْف عَلئِهِمْ وَلا هُمْ يَْرَنُونَ].(010) 

ه ركز كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند» مرده ميندار» بلكه زنده اند كه نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند. به آنجه 
خدااز فضل خود به آنان داده است شادمانند» و براى كسانى كه از يى ايشانند و هنوز به آنان نييوسته اند شادى مى كنند كه 
تلاق ابر اوقا اسك و ثة اندوهك ين هن لوقل 

ابن آيه آشكارا بر زندة بودن شهيدان يس ان مركق دلالت دازد؟ و فيز مى رسائد كه انسان علاوه بر يدن ماذئى وده جوهر 
ديكرى دارد كه با فقدان بدن مادّى مى تواند با آن زنده باشد. زيرا تعابيرى مانند: «روزى خوردن در 

نزد يروردكار» و «خشنودى از نعمت هاى الهى» بدون دز نظر كرقتن حبات وشؤون برزخى بى معناست. اين آيه در مقام 


ص: 591/8 


هايى به امت هست كه مخاطب در ظاهر ييامبر است. همجنين اكرجه آيه درباره شهداى احد نازل شده ولى شأن نزول» موجب 


محدوديت مفهوم آيه نمى شود و همه شهدا را در برمى كيرد. 


ملحق نشده اند و در قيد حياتند» شادمان مى شوند به اين جهت كه هيج خوف و اندوهى نخواهند داشت شت؛ بنابراين حيات آنان 


حيات حقيقى است نه مجازى. 


در روايتى صحيح. ابوبصير از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت ذيل آيه فوق درباره «شهداى فى سبيل الله) 
فرمودندك: 


أ 


و2 


هرح وَ الله شعينا إِذَا خترا الجنة واه عضرا الْكرَامَه مِنَ الله اسْتَيكٌ ع مجدووا بهن م المي 
حَؤْفٌ عَلَيِهمْ وَلاهُمْ يَخْرَنُونَ وَهْوَ وَدٌ عَلَى مَنْ ينل اللَوَاتَ وَالْعِفَاتِ بَغدَ الْمَوْتِ.((01) 


به خدا قسم! آنان شيعيان ما هستندكه وقتى داخل بهشت شدند و با كرامت الاهى روبرو شدند» نسبت به كسانى از برادران 
لل ل ل رو ا ار ا ان ين كلام» قول 


در روايت ديكرى بريد عجلى مى كويد: از امام باقر عليه السلام درباره اين آيه: [وَيَسْتَتِشْرُونَ 
بالذينَ لم يَلحَقوا بهم مِنْ حَلفِهمْ ألا حؤْف عَليْهِمْ وَلاهُمْ يَخْرَّنونَ يرسيدم» حضرت فرمودند: 


هُمْ وَ الله شيعمَنَا حِينَ ص ارَتْ أَرْوَاحَهُمْ فى الْجَنَّه وَاش جَفْبَلوا الْكرَامَة مِنَ اللهِ عَرَّ وَحَلَ عَلِمُوا وَاسْتَِقَتُوا أَنَهُمْ كانُوا عَلَى الْحَقّ وَءَ 
دين الله عَزَّ وَجَلَّ وَاسْتبِمَرُوا بِمَنْ لَمْ يَْحَقْ بهم مِنْ إِخْوَانِهِمْ مِنْ خَلْفهمْ مِن الْمُؤْمِنينَ 


ص: الحا 
-١‏ تفسير قمى» ج ١ء‏ / ١‏ بحار الانوار» ج7» ص رةه 


-١‏ شايد جمله «وهو رد على من يبطل الثواب والعقاب بعد الموت» ادامه كلام امام باشد و نيز ممكن است كلادم على بن 
ابراهيم باشد كه از روايت استفاده كرده است. 


ألا حَوْف عَلَيِهِمْ وَلَا هُمْ يَحْرَنُونَ(010) 


به خدا قسمء آنان شيعيان ما هستند.(اشاره به آن) هنكامى كه روحشان به سمت بهشت روانه كشته و با كرامت الاهى روبرو 
مى شوند و يقين مى كنند كه هم برحقند وهم بردين خداوند هستند. يس براى برادران دينى خود كه هنوز به آنان ملحق 


نشده اند (و در قيد حياتند) شادمان مى شوند (به اين جهت) كه هيج خوف و حزنى نخواهند داشت 


در روايت ديكرى نيز جنين آمده است: 


ع عن 
أن أم 


عَنْ عَقِيلٍ الْحرَاييٌ ير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام كان إِذَا حضّ رَ الْحَوْبَ يُوصدى للْمسلِمِينَ بِكلِمَاتٍ فَيَقُول: تَعَامَدُوا الصّلاه. 8 
إنَّ الْجهَاد أ شْوَفُ الْعمَالٍ بَغْدَ الإشلام وَُوَ قَوَاُ اين وَأ فيه عَظِيم مع الْهِزِّ المع وَهوَ الكو ف الحفتات والشدى بالحنه 
بَعْدَالشَّهَادَهِ وَبالرّرْقِ عَداً عِنْدَ الوب والكزاقه ينول الل ع1 و عل وله تشمية الَِّينَ قتَلُوا فى سبيل الله الآنيه).(080) 

عقيل خزاعى كويد: هنكامى كه امير المؤمنين عليه السلام در جنكك حاضر شدندء به مسلمانان سفارش هايى فرمودند: از جمله 
اينكه با نماز هم ييمان شويد... بعد از اسلام» جهاد شريف ترين (و برترين) اعمال است؛ قوام دين بستككى به آن دارد؛ داراى 


ياداشى عظيم و توأم با عزّت و سرفرازى است و آن حمله و يورشى است كه حسناتى دارد و يس از مركك بشارت به بهشتء و 


در قيامت بشارت به رزق 
ص: لمان 
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و كرامت الاهى را در يى خواهد داشت. خداى تعالى مى فرمايد: إوَلاتَحْسَبَنَّ ّ الَِينَ قتَلُوا فى سَبيل الله. 5 


با تأمّل و دقت در كلام حضرت. در مى يابيم كه لازمه كلام آن بزو قواو (بشاوة د نيشت بسن از شهادة) ه واشدة ضيات 
برزخى است و به همين جهت آن را از قيامت جدا نموده و درباره آن فرموده است: «وبالرزق غداً» كه مربوط به قيامت مى 


سو د. 


؟. آيات ديكرى هم دراين زمينه داريم كه داستان مردى را حكايت مى كند كه به جرم دعوت مردم به بيروى از ييامبران به 
شهادت مى رسدء اين شخص مؤمن آل ياسين است. كه داستانش در سورهى ياسين آمده است.(10)) قرآن حكايت مى كند 


كه دو رسول به قريه اى فرستاده شده و بعد خخداوند سوّمى را در تأيبد آن ها فرستاد».((07) 


به 3 


(إذ أَرْسَلنَا إلِهم اث فُكزث كع : رَرْنَا بكَالث فَمًا 
كبن فحديومها فعرر 


ا أ إنَا إليكم مُوْسَنُون].(20) 


نخست دو تن را به نزدشان فرستاديم و تكذيبشان كردند , يس با سوّمى نيروشان داديم و كفتند: ما به سوى شما فرستاده شده 


ايم. 
برخى از مفشرين در ذيل اين آيه نوشته اند كه حضرت عيسى عليه السلام دو تن از حواريّون خود را به شهر انطاكيه كه بت.. 
يرست بودندء فرستاد. آن ها مردم را به 


ص: لمكو 


.6١ بنابر بعضى تفاسير و روايات» نام اين مرد حبيب نجار مى باشد؛ در المنثور» ج لا ص‎ -١ 
مراد از «قريه» شهر انطاكيه است. رسولان از فلسطين به انطاكيه كه جزء روم قديم بوده و حالا جزء تركيه است. مى روند.‎ -" 
16 لد يبان‎ 


توحيد دعوت كردند و براى اثاك ستائنية دعوت خود.ء معجزاتى مانئد شفاى بيماران به آن ها نشان دادنك. يادشاه آن شهر» 
آن دو تا را دستكير كرده و به زندان انداخت. در اين هنكام» حضرت عيسىء شمعون صفا را كه بزركك حوّاريون بود, به دنبال 
آن ها فرستاد. او نيز يادشاه و مردم را به خدايرستى دعوت كرد و معجزاتى ارائه كرد. امّرا يادشاه و قومش ايمان نياوردند و 
تصميم كرفتند كه آن سه فرستاده را به قتل برسانند.((1)) اين واقعه به كوش حبيب نتجار 


رسيد. همان شخصى كه آيات 7١‏ تا /!7 درباره او سخن مى كويد. 

و جاء مِنْ أقْصًا الْمَديَهِ رَجلَ يشعى قالَ يا قم انوا الْمَْسَلينَ). 

و(دراين ميان) مردى از دورترين جاى شهر دوان دوان آمدء و كفت: اى مردم» از اين فرستاد كان ييروى كنيد. 
انوأ من لَا يسلَكع أجرا وَهُم مُهمَدُون). 

از كسانى بيروى كنيد كه از شما ياداش نمى طلبند و خود هدايت يافته اند. 

وى خطاب به رسولان كفت: 

إِنىٌ _ءَامَنتٌ ربكم فاشمكون: 

من به يرورد كارتان ايمان آوردم. 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه او نيز سرانجام به دست آن قوم كافر به شهادت رسيد و يس از شهادت به سوى بهشت فرا 


خوانده مى شود. 


ص: لان 


.8١ ص ٠5؛ الميزان» ج/1. ص‎ 21١4 اقتباس از تفسير نمونه» ج‎ -١ 


قبل ادحل الْجَنّه. 
كفته شد: وارد , 7 بهشت شو. 


آرى» شهادت اين مرد مؤمن همان و داخل شدن او در بهشت همان. جنان فاصله ميان اين دو كم و كوتاه بود كه قرآن مجيد 


در تعبير لطيفش به جاى ذكر شهادت اوء داخل شدن او به بهشت را بيان كرده است. 

(قال يا ليت قَؤْمى يَعْلَمُونَ با عَفْرَ لى رَبَى وَجَعَلَنِى مِنَ المكرَمِينَ]. 

آن وقت كه خودش را در مقابل آن سعادت ها ديد» كفت: اى كاشء قوم من مى دانستند كه يرورد كارم جككونه مرا آمرزيد و 
مرا در زمره عزيزان قرار داد. 

براين مرد مومن به برزخ جزاى 

بكويد كه اى كاش اين قوم من 

بكويند اينكك به جِنّت درآى 

بكشتند و آكاه ازاين سخن 

براستى بنده مخلص» خود اين جنين است كه يس از شهادتش نيز آرزو كرد كه اى كاش قومش ايمان مى آوردند! اين مرد با 


ايمان» هم در حال حيات خودء خيرخواه قوم خويش بود وهم بعد از مركك آرزوى هدايت آن ها را داشت. 


ظاهر آيات بالاء با توجه به آرزوى آن شخص براى مطلع شدن بستكانش از وضعيت اوء آن است كه ورود او در بهشت بيش 
از فرا رسيدن رستاخيز و بلافاصله يس از مركك او بوده است. از اين روء مقصود از اين بهشتء بهشت برزخى است. جرا كه از 
آيات و روايات استفاده مى شود بهشت جاويدان در قيامت نصيب مؤمنان خواهد شد. همان كونه كه دوزخ براى كافران جنين 
است. جون اكر انسان غيرمؤمن از دنيا برود او نيز مى خواهد وضع تيره خود را به اطلاع كسان و دوستانش برساند و آنان را 


ص: ”77 


يرونده عمل خويش را آلوده نسازد. 


وَعْوَ تادى ينا أخلى ود وُلْدَى لا َلْصِنٌ بكم الدّنيًا كوا لَعَِث بى 25 مع فَجَمَعْتٌ الَْالَ مِنْ جِلهِ وَغَير حِلهِ ثم حَلَفهُ لعرى كَالْمَهْما لَه 
واقنة قلق نط روا حر باعل ب هه وسول كرام ساف على الله طلية و روسك در صو اين وليك ى اماي روي 
نعم وين ازمر كك دام فاق اع جعاتز لاه 3 1ز900] 8 درون ماقي راتيو نوفيا لامها زا ية نيالك كرد عب نطول كه نوا به يازيت 
كرفت و اغفالم كرد. اموال را از حلاللل و حرام جمع آورى نمودم و آن را براى ديكران به جا كذاشتم؛ هم اكنون آسايش و 
ركافى ورا اناه اتنفى تهات واعر ارقن كارالسيه كشوواش وري دده سو كيد اق وبال هدر ا لامك شه اكد 


از سركذشت او ابن نتيجه به دست مى آيذد كه قرآن به حباتن بعد ازهركك و قبل از قبامت» قائل است. در اين ياه روايتئ 


است از امير مؤمنان عليه السلام كه فرمودند: 

لهس يتنا وبين الْجَنّه أ و الَّارِ نا الْمَؤتُ.(00) 

ميان ما و بهشت يا جهنم فاصله اى نيست جز مركك. 

ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم فرمودند: 

والذى جه بعتِّى بِالْحَقَ لَتَمُوتَنّ كما تَنَامُون... وَمَا بَعْدَ الْمَوْتِ َارٌ إِنَا جنَةُ أؤنَار((8)) 


ص: ع.م 


١12١ بحار الانواره ج 35 ص‎ -١ 
همانءج 0 ص غ388‎ 5 
.17/ همان» اج اص‎ -* 


بهشت و جهنم). يعنى بلافاصله بعد از مرككء انسان وارد جايكاه برزخى اش مى شود. يا بهشت برزخى يا جهنم برزخى. 


بر اساس كلام رسول مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله وسلم » معطل شدن روح تا قيامت مفهوم و معنا ندارد. شايان ذكر است 


درباره اين شهيد راه حق» تعبيرات بسيار ارزنده اى در روايات نقل شده كه حكايت از مقام و درجه والاى او در نزد خدا دارد. 
جابر بن عبدالله از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: 
لان لَمْ يَكفْرُوا بالّخى طَرْقَة عَيِن مُؤْمِنٌ آل يَاسِينَ وَعَلِيُ بْنُ أبى طالب وَآسِيَةُ امْرَأهُ فؤَعَؤن.(010) 


سه نفر هستند كه حتّى يكك لحظه به وحى الا-هى كفر نورزيدند: مؤمن آل ياسين (حبيب نتجار) و على بن ابىطالب و آسيه 


همسر فرعون. 
تعلبى در تفسير الكشف و البيان از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم جنين نقل كرده است: 


سبَاق الأمَم تَلَائَهُلَمْ يكفْرُوا بالل طرْقَةَ عَئِن عَلِيٌ بْنٌ أبى طَالِب وَصَاحِبٌ يَاسِدينَ وَمُؤْمِنُ آل فِرِعَوْنَ فَهُمُ الصّدَّيِقونَ وَعَلِيٌ أَقْضَ لَهُمْ. 
00 


يبشتازان امّت ها سه نفرند كه لحظه اى به خدا كافر نشدند: على بن ابى طالب و صاحب ياسين (حبيب نجار) و مؤمن آل 


فرعون (حزقيل و آسيه) اينان راستكويان و كاملانند و على عليه السلام برترين آنان است. 


ص: حر 


١-نورا‏ 2 لثقلي: »٠ج‏ ص ازذلوث بحار الانواره ج 2 ص ١٠2١‏ 
-١‏ الكشف و البيان عن تفسير القرآن» جل ص *72١1؛‏ نور الثقلين» ج5. ص ”8". زمخشرى نيز اين روايت را نقل كرده و جمله 
«قَهُمُ الصّدَّيقُونَ وَعَلِيٌّ أفْضَلَهُمْ) را دستبرد زده است. 


علامه طباطبايى از آيات اين داستان توحيدى نكات برجسته اى بركرفته است كه از نظر مى كذرد: 


الف) حبيب نيجار مردى معمولى بود (رجل) و از بيش با فرستاد كان بيامبر آن عصر هيج كونه ارتباط و قراردادى نداشت. نور 


انمان كاملا دلثن ارا ووشق كرددو از اق مردى راسين» اعنيق وانموئه سا 


ب) دعوت رسولاان به دورترين نقاط آن شهر رسيده بود كه جنين مرد كوشايى از اقصاى آن يديدار كشت و رسولانن را 


تصديق و مردم را به ايمان آوردن ترغيب كرد. 


ج) ازاين كه نام او صريحا در قرآن نيامده است برمىآ يد كه آنجه در اين جريان مهم بود هدف او بوده است. از اين رو قرآن 
بر آن تكيه كرده و كرنه بردن نام او نه مهم بود و نه مُعضل. 


د) از سخنان او برمى آيد كه اهل منطق وبرهان بوده؛ زيرا استدلال هاى كافران را با منطق صحيح ياسخ كفته است. 


ه-) از سياق و نظم و نضد آيات جنين استنباط مى شود كه مردم او را كشتند و از ساحت عزّْت حق تعالى ندا آمد: «وارد 
بهشت شوا. اين سخن اشاره به آن است كه بين قتل در راه خدا و بين ورود به بهشت هيج فاصله اى واقع نشده و كويا شهادت 


او همان دريافت فرمان به ورود در بهشت بوده است. 


و) مراد از بهشت در آيه مزبور همان بهشت برزخى است. «القبرٌ إمّا روضة من رياض الجنّه أو حَُفْرَةٌ من حفر النّيران؛؟ قبرء يا 


باغى از باغ هاى بهشت يا كودالى از كودال هاى جهنّم است). 


ص: 08" 


ز) آرزوى اين شهيد آن بود كه اى كاش طايفه و قبيله او مى دانستند خداوند جكونه وى را آمرزيده است. 
ح) از بزركترين بخشش هاى خداوند به او آن 

است كه وى را «مُكرّم) به شمار آورده است.(02) 

ممكن است اين سؤال مطرح شود كه شايد فقط شهدا در عالم برزخ حيات دارند نه ديكران. 


جواب اين خواهد بود كه همه انسان ها بعد از مركك. حياتى برزخى دارند و معلوم است كه انسان نمى تواند احتمال بدهد كه 
از نظر قرآن مردم دو صنف باشند. غير شهدا هر كه هستء همه نيست و نابود و معدوم مى شوند و اتا قيامت» در سكوت مطلق 
فرو مى روند؛ نه عذابى مى بينند و نه نعمتى؛ فقط شهدا حيات دارند. بلكه آيات ديكرى نيز در اين زمينه هست كه همهى 


مردم در عالم برزخ حيات دارندك. 


اككر تنها از شهدا نام برده شده به خاطر آن است كه بحث و كفتكو درباره ى وضع شهيدان در آن زمان ميان مردم بوده 


(جنانجه از شأن نزول آيه نيز به خوبى استفاده مى شود). 


شاهد بر اين مطلب آيه ى ديكرى است كه مى فرمايد: 


ط 


و 


[وَالَدِينَ هَاجِرُواً فى صَبِيل الله ثم قتِلوأ أؤ مَانوأ لَيرزنَهُمُ الله رِْقًا حسنًا وَإِنَّ الله لَهُوَ حَيرُ الرَزِقِينَ لََدْحِلنّهُم مُدْحَلا يَوْصَوْئهُ]. 


ص: /17ا70 


,/ معاد در قرآن» ج؟؛ ص 28 ", به نقل از الميزان. ج/1ا2 ص‎ -١ 


و آنان كه در راه خدا از وطن خود هجرت كزيده و كشته شدند يا مركشان فرا رسيد البنّه خدا رزق و روزى نيكويى نصيبشان 
مى كرداند» و همانا خداوند بهترين بخشنده رزق و روزى است. و بى كمان آن ها را منزلى عنايت كند كه بسيار بدان خشنود 


باشند. 


در اين آيه» حيات برزخى و ثواب آن براى دو دسته ذكر شده است؛ يكى شهداء ديكرى مردكانى كه براى خدا هجرت كرده 
اند. از اقتران و قرار دادن مقتولين و مرد كان فى سبيل الله در كنار هم مى توان عموميت حكم را براى همه صلحاى مؤمنين 
استنباط نمود. جون مطمئناً هجرت فى سبيل الله از بيشتر طاعت هاى ديكرء ويؤزكى مهم ترى ندارد. از اين رو مى توان كفت 
كه ذكر آن در آيه به عنوان تمثيل خواهد بود» نه حصر. خلاءصه زندكى برزخى اختصاص به شهدا ندارد و عموم از دنيا 
كذشتكان درحيات برزخى قرار مى كيرند. در اين زمينه بعضى از روايات با صراحت از متنعم بودن ارواح مؤمنان در بهشت 


برزخى سخن مى كويند. 

ابو بصير مى كويد: از امام صادق عليه السلام درباره ارواح مؤمنان سؤال كردم. آن حضرت فرمود: 

فى حُجُرَاتٍ فى الْجَنَِّ يَكلُونَ مِنْ طَُاهِهَا وَيَشْرَبُونَ م شَوَابهَا ((01) 

ارواح مؤمنان در غرفه هاى بهشتى سكونت دارند» از غذاى بهشتى تناوّل كرده و از آشاميدنىهايش مى آشامند. 
ص: 708 


.755 الكافى» ج "ا ص‎ -١ 


البنّه نا كفته بيداست يكى از عوامل سعادت و خوشبختى در عالم برزخ شهادت در راه خخدا است؛ ولى اين ن ياداش ها تنها 


مخصوص شهيدان در حجبهه نيسث؟ زيرا در حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده سيو 
إِنَ اميك مِنْكم عَلَى هَذَا الأثر شَّهِيدٌ. قَلْتٌّ: وَإِنْ مَاتَ عَلَى فْرَاشه؟ قَالَ: َإِنْ مَاتٌ عَلَى فزاشه حَ عِنْدَ ريه يُزرّف.(30)) 


بدون شكك اكر كسى از شما طبق همين امر (خط رهبرى معصوم) از دنيا برود» بمنزله شهيد است. يرسيدم: كرجه در بستر و 
رختخواب بميرد؟ امام عليه السلام فرمود: بله؛ اككرجه در بستر بميرد» شهيد و زنده است و نزد خداوند - از روزى هاى برزخى 


- كامياب مى شود. 


در اين رابطه مولاى بيان» امير سخن على بن ابى طالب عليهم السلام نيز در نهج البلاغه جنين مى فرمايد: 


8 0 


إن َنْ مات مِنْكعْ عَلَى فِرَاشِهِ وَهُوَعَلَى مَعْرفَهِ حَقٌ ا وَحَقَ رَسُولِهِ وَأَهْل بثتِهِ مَاتَ شَّهيداً وَوَقََ أ جره عَلَى الله. 


بدون شكك هر كدام از شما در بستر جان دهدء در حالى كه نسبت به حقّ خدا و رسول خدا و امامان معصوم يايدار باشدء 


ص: لحان 


عجان الاتواووج 7 هع ؟؛ الكافى» ج ل ص ٠68‏ :اين مطحموك دو رؤانت ذيكرى به ابن شكل آمدةاسث: إن الْميتَ مِنْكُمْ 
عَلَى هَذَا الأشر يقازله الخناوي شعنه فى شيل اننا بحارالانوار» ج87 ص .١178‏ 


بنابراين ادامه دادن به راه صحيح و بيروى و استقامت هميشكى از خط امام معصوم و فريب حوادث تلخ و شيرين را نخوردن. 
اين خود يكك نوع شهادت است؛ جرا كه شهيد براى يايدارى در راه هدف جان مى دهد و او نيزيا يايدارى در راه هدف جان 


داده است. كرجه اينها خون نداده اند ولى عمرى خون دل خورده اند و خط رهبرى صحيح را حفظ كرده اند. 


*. در آيه اى ديكرامى قرمايل: 
الَذينَ تنوفَاهُمْ الْملائِكة طَيِينَ يَقُولُونَ سَلامٌ عَلَتِكمْ ادْخلوا الْجَنَّهَ بما كثّغ تَعْمَلُونَ].((01) 
فماة كباتى كه فرشسكان جاتقاة ودر حال كه باكند مى ساد (ويه ناض كريد دروه ير شما ياذة به ا(ياداشن) قد 


انجام مى داديد به بهشت درا بيد. 


اين آيه مذاكرات و مكالماتى را كه ميان ملائكه و اموات نيكان» بلافاصله بعد از مردن و قبل از قيامت استء بيان مى كند. 


كه شما از هر كوته كرفتارئ و تاراخس :دن اناق سكيد سي نه 
ص: "٠١‏ 


ا اتغل /90" توفي از مادة (وفى) اسك هنا ماده اى كد وفاو اسنيفا ا أن ماده اث اله (توفى) كه ازعاذه فوت باشد حون 
فوت به معناى تباهى و تمام شدن و از دست رفتن است بعضى ها خيال مى كند كه فوت با وفات مترادف است به اتّفاق تمام 
أعل لنت" الوق ) م لقنا كردن اجويلا كرقم ركاه تيوق ودوالله قري الانقنى حرق موقهااة بع داو قد شمن هنا زاخر 
وقت مردن تمام و كمال مى كيرد. كلمه قبض هم همين معنا را مى دهدء مى كوييم عزرائيل قابض الارواح است يعنى ارواح 


وى كيرف 62 


آن ها كفته مى شود: داخل بهشت شويدء منظور از بهشت به قرينه سياق آيه» بهشت برزخى خواهد بود. 

*. آيات زيادى در قرآن برحيات ارواح انبياء عليه السلام دلالت دارد. 

(وَسْئَل منْ أوْسَلْنَا مِن فيلك من دُسُلَا أَجعَلًَا من دُونٍ الوَحْمَانٍ عَالِهَُ يُعبدُون].((1)) 

واز رسولانى كه بيش از تو فرستاديم باز يرس كه آيا ما جز خداى يكتاى مهربان خدايان ديكرى را معبود مردم قرار داديم. 


دراين آيه. خداوند به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم امر مى كند كه از انبياى كذشته درباره توحيد سؤال كندء البنّه 
اين سؤال و جواب مذكورء فرق نمى كند جه در زمين صورت كرفته باشد ويا در شب معراجء به هر صورت بر حيات ارواح 
انبياء و صحت ارتباط با آن ها دلالت دارد. 


همجنين آيات: 


(سلامٌ عَلى توح فى الْعالَمِينَ أ (سلامٌ على إثراهيم )» (سلامٌ عَلى مُوسى وَهارُونَ أ [مرلامٌ على آل ياسينَ] وَ [سلامٌ عَلَى 
الْمُوْسَلينَ 00(.1) 


مسلماً سلام بر ارواح يياميران استء طبعاً سلامتى متوبجه ارواح آنان مى شود و در تشهّد نماز» شب و روز © مرتبه مى خوانيم: 
«السّلام عليك ايها النْبِى ورحمه الله وبركاته). 


اين نكته لازم به يادآورى است: آيا وهابىهايى كه مخاطب ساختن ارواح 
ص: "1١‏ 


-١‏ زخرف/508. 
"١‏ صافات/ كفلل ١ن‏ ٠5ل‏ 7ل آالا. 


مرد كان را حرام مى دانند و مى كويند سلام كردن بر مردكان جايز نيست وهيج امتيازى براى ارواح عاليه قائل نيستند و منكر 
ارتباط با آنان هستند و روى همين اصلء آثار قبور ائمّه معصومين عليه السلام رااز بين برده و بقعه و باركاه آنان را خراب 
كرده اند و حتّى افتخار مى كنند كه «مدّت مديدى امام جماعت مسجد رسول الله درمدينه بودم» تا هنوز يكك مرنبه هم به 


ييامبر سلام نكردماء در قبال اين آيات و نيز آيات ديكرى در قرآن جه جوابى دارند؟! 

درباره حيات ارواح انبياء و نيز مؤمنان» روايتى از زيد شححام نقل شده است: 

عَنْ زَدْبِ الشَكام عَنْ أَبِىعَبِدٍ اللِهِ عليه السلام ل ااا قر ارت آل مُحَمَّدِ مد عليهم السلام فى جَالٍ وَضْوَى فنكل مِنْ 
طَعَامِهمْ وَتَشْرَبُ مِنْ شَرَابِهِمْ ونح دَّتْ مَعَهُمْ فى مَجَالِيتَهم حَنَّى يَقَومَ قَائِمَنَا أَمْ دلّ الت عليهم السلام قَذًا قَامَ قَائِمَنَا نَم الله 
و أخلوا ققة خرن ركرا تزعر ا لتقا 


امام صادق عليه السلام فرمود: ارواح مؤمنين به عالم برزخ» كاهكاهى خدمت ارواح ائمّه هدى عليه السلام در كوه رَضوى 
مشرّف مى شوندء از طعام و شرابشان مى خورند و مى نوشند و در مجالس آن ها شركت كرده و با آن ها صحبت مى كنند» تا 
اينكه قائم ما اهل بيت قيام كند. در آن هنكام, خداوند آنان را مبعوث 


خواهد كرد. آن وقت آن ها كروه كروه. لبيكك كويان به حضرتش ملحق مى شوند. 
ازاين روايات سه مطلب عمده دانسته مى شود؛ 

١‏ ارواح داراى جسم برزخى مى باشند. 

"١١ ص:‎ 


.757 بحار الانوار» ج22 ص‎ -١ 


؟. ارواح مؤمنين با ارواح ائمّه هدى عليه السلام ديدار و ملاقات دارند. 

*. اين ارواح مؤمنين در زمان ظهور امام زمان رجعت مى كنند.(10)) 

ب. آياتى در قرآن وجود دارد كه دلالت مى كند براينكه اشقيا بعد از مردن و قبل از قيامت حياتى در جهنّم برزخى دارند. 
.١‏ درباره ى فرعونيان يس از مركك مى فرمايد: 

[وَحَاقَ بآلِ فوْعَوْنَ سُوءٌ الاب النّارُ مُعْرَصْونَ عَلَيها غُدُوًا وَعَشْكًا.(()) 

و فرعونيان را عذاب سخت فرو كرفت. (اينكك هر) صبح و شام بر آتش عرضه مى شوند. 


در ادامه مى فرمايد: 


لوَيَوْمَ تَُومٌ السّاعَهُ أذخلوا آلَ فِوْعَوْنَ أسَّدٌ العذاب) 


و روزى كه رستاخيز (قيامت) بريا شود (فرياد مى رسد كه) فرعونيان را در سخت ترين (انواع) عذاب در آوريد. 


خود آيه صراحت دارد كه آن ها قبل از قيامت بر اتش عرضه و در خود قيامت در ا تشى وارد مى شوند» كه بدترين تنش 


خواهد بود. بدون شكك ازاين آيه؛ دو نوع عذاب استفاده مى شود: 

لاد الْذاب» كه در اوّل أيه عدم ابن هدام دريو طبه نجهاة روه 

ص: 717 

-١‏ درباره اينكه ظهورء ظرف زمانى رجعت است در كتاب «رجعت در عصر ظهور) مفصّللً توضيح داده ايم. 


؟- غافر /ه5 - 62. مقصود از «آل فرعون»». اتباعء فرعون است. اتاعي كه آنجنان به او نزديكك بودند كه خاندانش را يبدا 
3 مقفصود ار «آل فرعو باع فرعو باعى يخال به او برد يحت بو سن 0 


كرده بودنك. 


است و آن عبارت است از عرضه و نماياندن فرعونيان بر آتش كه نسبت به عذاب آخرت خفيف تراست. 


دوم: أشن الْعَذاب) كه در ذيل اده است» اين عذاب مربوط به جهان آخرت اشسيت و آن عبارت است از انداختن فرعونيان در 


آنش كه نسبت به عذاب برزخ بسيار شديدتر است. 
نمودند خود قصد آزاراو 

به فرعونيان آن كه آمد عذاب 

كنون نار برزخ همه صبح و شام 

جو وقت قيامت بيايد فرا 

كه فرعونيان را به روز حساب 
خداشن نكه داشت از ان عدو 

جه سان سخت بود آن عقاب وعتاب 
بر آنان همى عرضه كردد مدام 
خطاب آيد انسان ز يكتا خدا 
جشانيدشان خود اشدّ عذاب 


از آيه نكته ديكرى نيز دانسته مى شود كه نعمت و عذاب در برزخ دائمى و ابدى نيست؛ بلكه محدود و موقت است و با شروع 


قيامت يايان مى يذيرد. 


و همجنين تعبير به صبح و شامء «غدوًا و عشيا» قرينه اى روشن بر آن است كه مراد آيه» عذاب برزخى است. جون در قيامت 


صبح و شامى نيست؛ بلكه صبح و شام مربوط به دوره ى قبل از قيامت است. 
علاوه بر آن آيه ى ديكرى در قرآن است كه مى فرمايد: 

الأيوؤن كنبا نشبا ولا فور اق 

در آنجا نه آفتابى (سوزان) بينند و نه سرمايى (سخت). 


ص: لا 


-١‏ انسان/17. در اين زمينه» روايتى از امام على عليه السلام در (بحار الانوار. ج 2 ص )١١8‏ وارد شده كه بسيار مفصضّل است. 


در ذيل اين ابه روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده است: 


5 


ذَلِكك فى الدَنيا قبل يم ال 07 ا مر 


ذلك هُمْ مِنَ الشُعَدَاءِ وَلَكنْ هَل فى نَارِ البَررّخ قبل يَوْم الْقيَامَهِ ألم تَسْمَع قَوْلَهُ 0 0 كارا 0 أَضَدٌ 
لقاب :30 
امام صادق عليه السلام فرمود: اين عذاب صبح و شام كه در آ به آمده است. ناظر به عذاب ييش از قيامت استء زيرا در 


آتش قيامت» صبح و شامى نيست. سبس فرمود: اككر آل فرعون در قيامت» صبح و شام معدب باشند يس بين اين دو وقتء بايد 
خوشبخت و سعادتمند باشند در حالى كه جنين نيست و اين عذاب صبح و شام مربوط به برزخ ييش از روز قيامت است. آيا 
كفته خداوند را در همين آيه نشنيده اى كه فرموده است: روز قيامت فرمان مى رسد آل فرعون را در شديدترين عذاب وارد 


نمايند. 


ازاين روايت به خوبى استفاده مى شود كه آتش دوزخ قيامت هميشكى است و صبح و شام ندارد» آن جه كه مجازاتش صبح 


و شام دارد عالم برزخ استة»: 


؟. آيات ديكرى داريم كه در آن مكالمه ى فرشتكان را با متوفاهاى اشقيا بعد از مردن در عالم برزخ بيان مى كند. كه 


فرشكان .به آنها سكن من كريد و آنان جوات مى دهند: 
(إنَّ الّذِينَ تَوََاهُمْ الْملائِكه ظالمى أَنْفْسِهِمْ قالّوا فيع كنم قالُوا كنا 


ص: 106 


مُسْتَضْعَفِينَ فى الأذض قالوا أله تكن أدضص الله واسِعَهً فَتهاجرُوا فيها فَاوَلئِك مَأُواهُمْ جَهَنمُ وَسَاءَتْ مم رن 

كسانى كه بر خويشتن ستمكار بوده اندء [وقتى] فرشتكان جانشان را مى كيرند» مى كويند: در جه [حال] بوديد؟ ياسخ مى 
دهند: ما در زمين از مستضعفان بوديم. مى كويند: مككر زمين خدا وسيع نبود تا در آن مهاجرت كنيد؟ يس آنان جايكاهشان 
دوزخ است» و[دوزخ] بد سرانجامى است. 

از آيه استفاده مى شود كه مقصود از «مَأُواهُمْ جَهَنّهُ) جهنم ررقي اسك وو فيو دوهي انيت كه عتيه كني و شتردفانن دون 
*. آياتى وجود دارد كه از عذاب برزخى منافقان خبر مى دهد. 

[وَمِمَنْ حؤلكم مِنَ الأغراب مُنافقونَ وَمِنْ أهْل الم ديه مَرَدُوا عَلى النفاقٍ لاتَعْلمَهُمْ نَحْنُ تَعْلمَهُمْ سَ مَعَذْبَهُمْ مَرَتَيِن ثم يُرَدُونَ إلى 
عَذاب عَظيم].((5)) 


كروهى از عربهاى باديه نشين كه كرد شما را كرفته اند منافقند و كروهى از مردم مدينه نيز در نفاق اصرار مى ورزند. تو 


آن ها را نمى شناسى, ما مى شناسيمشان و دو بار عذابشان خواهيم كرد سيس به عذاب بزركك كرفتار مى شوند. 


در اين آيه آمده است كه منافقان با دو عذاب مجازات مى شوند. در اينكه منظور از دو عذاب جيست,ء مفسّ ران با اختللاف 


سخ كفته اند. 


7١2 ص:‎ 


-١‏ نساء/ل/اة. 


.٠١١ توبه/‎ -'" 


برخى معتقدند: عذاب اوّلء كرفتارىهاء مصيبتهاء برملاشدن نفاق ها و كنار رفتن يرده ها در دنيا است و عذاب دوّم هنكام 


فركك ابت كه مأموران الأهى :نا زذن بر يشت وصورتههايشان از آثان استقبال عى كنذ.(453) 
بعضى كفته اند: عذاب اوّلء هر نوع كرفتارى 


در دنياست. همانند مصيبت» كشته و مجروح شدن. رسوايى و حتّى سختى هاى مركك را هم شامل مى شود. عذاب دوّم؛ همان 


عذاب شاف يرزغى اسك بديهن است حعتيق عذات هابى قبل اق عذات يزركك قيامت من باشل 
ء در قرآن مجيد» آياتى وجود دارد كه دلالت بر حيات ارواح كفار مى كند: 


وقَالوً: يا صَالِحُ ايا ما تعدا إن كنت من الْمَوس لين َاحَدَثْهُمْ الَجفَهُ ْوأ في دارم ائِمِينَ قَتولك عَم وقَالَ: اكوم لقَذ 
أتكشتك ِسَالَه رَبِيَ _وَنَهَ و لكم وَلَكن ا تُحِبُونَ النّاصحِين).(20)) 


هنكامى كه قوم صالح. ناقه (معجزه بزركك الاهى) را بى كردند به آن حضرت كفتند: اى صالح اكر تو ييغمبر 


خدايى عذابى را كه به ما وعده مى دهى بياور. يس دجار زلزله شده و در خانه هاى خويش بى جان شدند. آن كاه صالح از 
آنان دور شد و كفت: اى قوم من! ييغام يرورد كار خويش را رسانيدم و به شما خيرخواهى كردم؛ ولى شما خيرخواهان را 


دوست ثمى داريد. 
ص: 71١17‏ 
-١‏ تفسير المراغى» ج١١2‏ ص 7١؛‏ المنا. ج »١‏ ص 19 


؟- علاقه مندان مى توانند به الميزان» ج34 ص م مراجعه نمايند. 
اعراف//ل/ا - /الا. 


حضرت صالح ييامبر يس از نابودى قومش با آنان صحبت كرده و كفت: حتّى اكنون كه بوسيله زلزله هلاكك شدهايد, باز هم 


نصيحت كنند كان را دوست نداريد؟! اكر ارواح آنان زنده و شنوا نباشندء خطاب با مرد كان لغو خواهد بود. 


: [فَأحَدَتْهُمُ 0 فى دَارَهِم حاف لذن كلار ا شقها كأنْ لَم ينوا فيها الذي كذنوا شيكيا انوا هم الكامرية 
فتوَلى عَنّْهُمْ وَقال يا قم مد أبْلفتَكم رسالاتٍ رَبّى وَنَصَحْتٌ لكم فكيِفٌ آسى عَلى قؤم كافِرِينَ]. 


يس زلزله اى سخت آنان رافرو كرفت و در خانه هاى خود بر جاى مُردند. آنان كه شعيب رابه دروغكويى نسبت دادند» 
كو كدهر كواكن 1ن كيار جود اندد انان كه شعن را دووفكويئ تشكيت ذادتك ود زيان كردكدا من دان انعا 
رويكردان شد و كفت: اى قوم من هرآينه ييام هاى يرورد كارم را به شما رسانيدم و اندرزتان دادم. جكونه بر مردمى كافر 


اندو هكين شوم؟ 

شعيب كه ييامبر الاهى است نيز امت هلاكك شده خود را مخاطب قرار داده و با آنان صحبت مى كند. مسلّماً ارواح آن ها شنوا 
بوده انك. 

غير از آيات مذ كور كه جكونكى دلالت آن هارا بر «حيات برزخى» شرح و توضيح داديم؛ آيات زياد ديكرى نيز بر بهشت و 
جهنّم برزخى دلا-لت دارند كه به سبب رعايت اختصارء به آدرس آن ها بسنده كرده و خوانند كان محترم را به كتاب هاى 
تفسيرى ارجاع مى دهم. 


سوره بقره: آيات مكوع16؛ سوره نوحء آيه هارث سوره نساء: آيات و44 ؛ سوره مؤمن» آيات الكو عو ااال سوره مريم: آيه 


8'8؛ سوره طور: أيه /ا؛ سوره طه: 


ص: 516 


أيه تفدلة سوره فجر: آيات ا سوره توبه: ايه اخرث سوره فرقان: آيات اممكارقة سوره واقعه: آيات لاكردة سوره ابراهيم: 


ابه 7 


بهشت وجهسّم قيامتى است و يس از آن كه برزخ سيرى كرديد ودر صور دميده شدء قيامت كبرى بريا مى شود وبا 
حسابرسى هركس به سزاى عمل خود برسد» آن وقت انسان به بهشت و يا جهنم قيامتى وارد مى شود و براى هميشه آنجا مى 
ماندك. 


مطلب دوّم: آيا ارواح در برزخ تكامل و تنزل دارند؟ 


از مباحث كذشته دانسته شد كه با سيرى شدن عمر وفرا رسيدن مرككء رزق و روزى دنيوى آدمى قطع مى شود و بدون 
فاصله وارد عالمى - كه مانند عالم دنيا يايان مى يذيرد, - مى شود كه آن را «عالم برزخ يا عالم ارواح و قبر) مى نامند. و 
انسان مرحله ديكرى از حيات خود را آغاز مى كند. كوتاه سخن اينكه برزخ. قيام و زندكى جديد و جهان نو است كه در آن 
حقايق جهان هستى تا حدّى براو روشن واز خواب جندين ساله بيدار مى شود و نتيجه كردارش را با شكفتى تمام مى نكرد 
كة همه جيز ورا نخس عى كتد مى كوبلا وامى شنوة. ا جزهاين لذت :و از جيرزهايى رتح من ببرد: البنّهِ لذذث:و.رنجش بستكى 
به افكار» اخلاق و اعمال او در دنيا دارد. 


دراين جا يكك سؤال مهم بيبش مى آيد كه آيا براى روح انسان يس از مركك و ورود در عالم برزخ» تكامل و ترقى ويا تنزّل 
و انحطاط ممكن است؟ يا اينكه تكامل و تنرّل در آنجا وجود ندارد؟ قبل از جواب اين سؤالء بهتر است به اين 


ص: مض 


اكر كفته شود مراد از تكامل» تحصيل ثواب و مزد جديد به سبب انجام طاعات و عبادات در عالم قبر و برزخ است؛ و مراد از 
تنزّل» نافرمانى و معصيت احكام جديدء در اين صورت جواب قطعاً منفى خواهد بود. يعنى ارواح در عالم برزخ تكامل و تنرّل 
نخواهند داشتء زيرا دليلى بر اصل تكليف ارواح در عالم برزخ وجود ندارد تا امتثال و عصيان تحقق يابد. به اصطلاح اهل 
منطق» «سالبه به انتفاء موضوع) است. يعنى: اصللا در برزخ تكليفى نيست تا تكامل و تنزل وجود داشته باشد. جون طبق آيات و 
روايات ائمّه هدى عليهم السلام دنيا دار تكليف و عمل است. عالم برزخ و قيامت دار حساب و جزا. و مركك» حدّ فاصل بين 
اين دو عالم است. با فرارسيدن مرككء مرحله عمل و سعى يايان مى يابد؛ اراده و تصميم و تمايلات در آن جا از انسان سلب 


مى كردد. قرآن كريم كه نسخه حيات بخش جامعه بشرى در دنيا 

و آخرت استء مى فرمايد: 

[إنّما هذه الحا الذَّنْا مَتاٌ وَإِنَّ الآخرَة هى دار الْقَرارِ.(10)) 

ايق زند كَى دنياء تنها متاع و كالايى [ناجيز] استء و در حقيقت» آن آخرت است كه سراى يايدار است. 
در اين آيه. تعبير «متاع) آورده شده است, كه منظورء همان اعمال و تكاليف الاهى است. 

7٠١ ص:‎ 


-١‏ غافر/4". 


جنانكه حضرت على عليه السلام نيز فرموده اند: 
َإِنَّ الدَّنْا لَم تُخْلَقْ لكع دَارَ مُقَام يَلْ خُلِقَتْ لَكم مجازاً لَِرَوَدُوا مِئْهَا الأغْمَالَ إِلَى دار الْقَرَار((0) 


دنيا براى شماء سراى ثبات و قرار آفريده نشده است؛ بلكه آفريده شده» تا عبور كاه باشد و از آنء زاد و توشه و اعمال صالح 


براى سراى قرار و ثبات فراهم كنيد. 


در برزخ» آدمى از كار و كوشش باز مى ماند و قدرت فعاليت هاى خوب و بد از وى سلب مى شود. ازاين رو يس از مركك. 


8 د 3-2 
هيجكس قادر نيست عملا وضع موجود خويش را د كركون سازد ودر يرونده اعمال خود تغيير و تحوّلى به وجود آورد. 


على عليه السلام در جاى ديككر مى فرمايد: 


يَسْتَطِيعُونَ اْديَادا.(080) 


مردم شما را به ياد آورى مركك. سفارش مى كنم. از مركك كمتر غفلت كنيد. جككونه مركك را فراموش مى كنيد در حالى كه 
او شما را فراموش نمى كند... اكنون كسانى كه از دنيا رفته اند نه قدرت دارند از اعمال زشت خود دورى كنندء ونه مى 


توانند عمل نيكى بر نيكى هاى خود فزونى بخشند. 


ص: حور 


.١ 737 نهج البلاغه فيض الاسلام» خطبه‎ -١ 
.188 نهج البلاغه» خطبه‎ -" 


ونيز آن حضرت عليه السلام فرمود: 
إنَّ الوم عَمَلُ ولا حْمَات وَغْداً حمَابٌ ولا عَمَل.(30)) 


بنابراين» دنيا مرحله قوه و حركت تكاملى براى برزخ و قيامت است. برزخ و قيامت مرحله رسيدن به ثمرات اعمال است و 
مادامى كه در مرحله قوّه استء همانند كشتى حركت دارد و وقتى كه به مرحله فعليّت رسيد آرام مى شود واز حركت باز مى 
ماند. به عبارت ديكر دنيا عالم طبع و ماده است و برزخ عالم مجرد و غير مادى؛ يعنى دنيا عالم ملكك است و برزخ عالم 
ملكوت. اين عالم با آن عالم از نظر موضوع و حكم تفاوت دارد يس مى توان كفت» حركت تكاملى در آن جا وجود ندارد. 


اما اكر مراد از تكامل و تنزّلء اين باشد كه ممكن است در عالم برزخ» در اثر برخى از عوامل و شرايط» نعمت بعضى از افرادٍ 
متعم افزايش يابد يا از بين برود» و يا برعكس كيفرشان شديدتر و بر عذابشان افزوده شودء اين تغيير يافتن اوضاع و احوال 
بعضى از افراد متنتٌم يا معذّب در عالم برزخ» مطلبى است كه در روايات بسيارى وارد كرديده ولى بايد ديد كه اين تغييرات بر 


ائر جه غاملى صورت كرفته اسث: 
به عارك روشة) انساث بس ازمر كف تبر سمكن اسك از تفضنه اعمال ليوف 


ص: فض 


١‏ - همان» خطبه زفة 


در عالم برزخ بوخوودار شوضو بة ابن معنا كه آكان اعبالي كه ددر وها انجام داده» هنوز وجود داشته باشد و همين آثار» 
موجب افزايش نعمت هاى برزخى يا عذاب هاى برزخى او شود. قرآن كريم مى فرمايد: 


- 


انلقن نف الفؤق و كلك ها تدترا وه لاقع وكن خير ضاق عام ليو !بلا 


1 


ماييم كه مرد كان را زنده مى كنيم و آنجه كرده اند و آنجه از آثارشان بعد از مردن بروز مى كند, همه را مى نويسيم و همه 


جيز را در كتاب آشكار كننده اى برشمرده ايم! 


بدون شكك. منظور از «مرا قََدَّمُوأه اعمال دنيوى انسان است. تعبير (دَاتَارَهُمْ) نيز مصاديقى دارد؛ از جمله هدايت شدن افراد 
توشط متوفى» بهره هائ معنوى ديكران از آثار علمى مثِت» استفاده از بناهاى خيريه ائ كه در دثيا انجاد كرده» هميطين كمراه 
لق اقراة كن اث كتنب كباله يه فساة كفيده دن ابماق و عفايل اقراد كو اكز خراكر قسادع كه متوفى در دنا انجاد كرد كد 


طبق آيه شريفه جنين آثارى نيز در نامه عمل منظور خواهد شد. 


بعضى از روايات با ذكر مواردى از بهره مند شدن انسان از آثار اعمال خود يس از مرككء يا از احسان هايى كه اقوام و 
بازماند كانشان درباره آن ها انجام مى دهند بيان واضح ترى دارد؛ و همجنين برخى از روايات با صراحت مى كويد: آثار بد و 
"كمراء كننن وسنهية افزايكن عذاب خواهد شد. دراين مورد اوّلاً لازم است انسان ها در دنيا آثار خير باقى بكذارند تا بعد از 


مردن از آن ها بهره مند 


ص: إرفضن 


0006 


كردند. انياً لازم است ارواح كذشتكان را با احسان و صدقات و اعمال خير ياد كنيم» جنانكه دين اسلام به هر يكك از اين دو 


مورد دعوت و تشويق كرده است. 
در اينجا به برخى از آن روايات كه دراين باره وارد شده است,ء اشاره مى شود: 


.١‏ عن المْسّدين عليه السلام قَالَ: قَالَ اَن صلى الله عليه و آله وسلم : مَنْ سَنَّ سُنَّهُ حَسَئَة فَلَهُ أجَرُهَا وَأ 


القائه من خب أن تقض ون أخز ره فى 8112 


كرده كه فرموده است: هر كسى سيره و روش خوبى را در جامعه بنيان نهد» اجر آن سيره و اجر كسانى كه تا قيامت به آن سيره 


عمل مى كنندء براى او خواهد بودء بدون آنكه از اجر عاملين به آن» جيزى كاسته شود. 
تأسيس سيره يك في ال عفهيت كفرعن» اثاوكن كقد ووافته داواسة»: 


دل مِنْ عِبَادِاللِهِ سَنَّ سه هذى كان لَه مِثْل أخر مَنْ عمل بذلِك مِنْ غَثِرِ أنْ يُنْقَصَ مِنْ 
: 


95 
6 
0 
ا ل 
م 


عَلئِهِ مل وزْرٍ مَنْ فعل ذلك مِنْ غير أَنْ يُنْقصٌ مِنْ أؤْزَارهِمْ شئ 5. 


امام باقر عليه السلام فرمود: هر بنده اى از بندكان خدا كه سيره و روش هدايت را در جامعه بنيان نهد براى او ثوابى همانند 


ثوات عامل أن كان اسخه بدوة ابتكه از ثؤاب:عامليق كاشعه شود وهر بتدة ا ان 


ص: عم 


.34 الكافى» ج 2 ص‎ -١ 
.١ 7" وسائل الشيعه» ج 8 ص‎ -" 


بندكان خدا روش كمراه كننده اى را بين مردم بنيان نهدء براى او كناهى همانند كناه كسانى است كه مرتكب آن عمل شده 
اند بدون آنكه از كناه عاملين آن كاسته شود. 


ازاين دو روايت استفاده مى شود كه اثر بنيان كذارى سئّت - جه حسنه باشد و جه ضَالّه و كمراه كننده - يايدار است. كسى 
كه سنّت خوبى را در جامعه يايه كذارى كندء سيس ديكرى از وى ييروى نمايد» هر بار كه آن سيره و سنت خوبء مورد 
عمل ديكران واقع مى شود هوش من [ؤ يابه كذار آن ست واه زثده وخواة مزذه باشده در ييشكاه الاهى از:بادائن تازه ان 
هتمانتك: باذائن :عامل أن برخورذار مى كردد. كسى كةاسلت بدق :نا در 'جامعه"بثيان نهذ يسن د يكران از او ييزوى كنتدء هر بار 
كه آن سيره و روش بد مورد عمل واقع شودء در يرونده مؤْسّرس آن - خواه زنده و خواه مرده باشد - كناه تازه اى ثبت مى 
شود و مستحق كيفر جديد مى كردد. بنابراين» هر كس كه آثار خيريه او مورد عمل مؤمنين قرار كيرد به مقدار ثواب عمل 
كنند كان كه كاهى در طول تاريخ به صدها ميليون مى رسند به بانى هم مزد مى رسدء به راستى مزد جمعى از بند كان 


خوشبخت الاهى همجون نهر جارى به آنان مى رسد. 


براى نمونه به يكك مثال بسنده مى كنيم: شخص خيرخواهى تصميم مى كيرد بيمارستانى براى معالجه بيماران» مجروحان و 
مصدومان بسازد و مقدارى از مال خود يا همه آن را در اين راه صرف كندء بيماران به آن بيمارستان مراجعه مى كنند و 
معالجه مى شوند. ممكن است اين عمل دهان به دهان به شهرهاى ديكر برسد و افراد خيرخواه ديكرى همء جنين كارى را 


انجام دهند و در هر شهرى بيمارستانى 


ص: إحض 


بناغسوكووو يدها وهرارالاسنا در انعا مالك كويد وازام كقدباك نذا ككن وهيدها شال آةيمارسعان هاترنا 


بالك 


به موجب روايات هركس كه سئّت خوبى را در جامعه يايه كذارى كند. سيس ديكران از وى بيروى نمايند هر بار كه آن 
سيره .و سدّت» موزد عمل ببروان قرار كيرد مؤْسس و بايه كذار آن در يبشكاه الاهى از ياداش تازه اى برخورداز مى كردد و 
به نعمت جديدى دست مى يابد و ثواب ساختن بيمارستان ها و مراجعين به آن هاء لحظه به لحظه در نامه اعمال آن ها نوشته 
مى شود. بر عكس آنانى كه كتاب هاى كمراه كننده نوشته اند يا سينماها و مجالس رقص و مراكز فسق و فجور تأسيس نموده 
اند و مردم در آنجا سركرم فسق و معاصى شدندء يا بدتر از آنء به تأسيس احزاب مضل و كمراه كننده خصوصاً مذاهب باطله 
يرداخته اند كه عقايد مردم بىخبر را تباه سازند و ازدين حقء آنان را دور نمايند, تمام كناهانى كه به عاملين آن تعلق مى 


در اين باره روايتى است از امام صادق عليه السلام كه آن حضرت فرمود: 


2 دك سوه اس سس اس ال ل سم 


لا كروت أواهنة قدف فكها وَكانّ يَْمَل بها وَعَمِلٌ بها مِنْ بَعْدِهِ غَيرْ غَيِدَة أ وَلْدّ صَالِحٌ يَسْتَغْفِرٌ + له.(010) 


بس از آنكه آدمى از دنيا مى رود اجرى عايدش نمى كردد مكر از سه راه. اوّل صدقه اى كه آنرا در ارام حيات خود. به 


ريق اتدانهيد 


ص: مفرا 


.597” بحار الانواره ج 8 ص‎ -١ 


ويس ال هركشن تاقيامت حدريان داشعه اتنب مانتذ موقوفاتى كه ازث بردة تمى شولد. يا سلتث غوى كد ايه كذاوى تموده و 


بعد از اق مؤود عمل دركران است؛ يافرزئد صالحى كدوى .رابه شاستكى ترييث تموده و براي او استغفاز مى ثمايك. 


صدقه جاريه اى كه در روايات آمده؛ معنى وسيعى دارد و موارد بسيارى را شامل است كه قسمتى از آن ها در دو حديث 
بيش رو ذكر شده است: 


عَن الْهَيِنَمِ عَنْ أبى كهْمش عَنْ أبى عَةٍِداافْهِ عليه السلام قَالَ: سِتْ خصّال يَنْتَفِعٌ بهَا الْمَؤْمِنُ مِنْ بَعْدٍ مَوْتِهِ وَلَدّ صَالِحٌ يد تَغْفِر لَه 


2# 
ريم ها ساء - 


ُقَرَأ فيه وَقِلِيبٌ يَحْفْرُةُ وَعْوْسٌ يَغْرِسُهُ وَصَدَقَهُ مَاءِ بريه وَسنْهُ حَسََةٌ يُؤْحَذْ بها بَدَةُ(010) 


هيثم از ابى كهمش نقل مى كند كه امام صادق عليه السلام فرمود: شش خصلت است كه انسان مؤمن يس از مركك از آن ها 
بهرهمند مى شود: فرزند صالحى كه براى او دعا كند؛ قرآنى كه (از او به جا مانده و) خوانده شود؛ جاه آبى كه (براى استفاده 
ديكران) حفر كند؛ درختى كه بنشاند (و ديكران ازسايه ياميوهو...آن استفاده كنند)؛ جشمه آبى كه (براى استفاده 


مضمون اين روايت را ابن عباس از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم با كمى اختلاف نقل كرده است: 
سبعَة أسباب يُكتّبُ للعبدٍ نَوابُها بَعدَ وَفاتِهه رَجَلَّ عَرَسَ نَخلا أو حَفَرَ 


ص: وغضر 


-١‏ همان. 


هقفت عامل اسث كذاكر شخصى يكى از آن قازرا بدجاى كذارده باشده يسن ال مر ككه ثوايئن در يروتده غمل وى ثبت عى 
علمى از خود به جاى بككذارد و فرزند صالحى تربيت كند كه براى او استغفار نمايد. 


استغفار مى كند و خداوند در برزخ» آنان را مشمول عفو و رحمت خود قرار مى دهد و كاهى فرزند بدون آن كه در ياد يدر 
و مادر باشد» عمل نيكى انجام مى دهد و جون انجام آن كار خوب» مخصوص تربيت صحيح والدين بوده» خداوند در برزخ» 


آنان را از عمل خير فرزندشان برخوردار مى سازد و به عذابشان خاتمه مى دهد. 


3 


لصَّادِقٍ قَال: قال رَسُول الله صلى الله عليه و آله وسلم : مَرٌّ عِيتى ابْنُ مَرْيَم عليه السلام بِمَبرِ يَُذْبُ صَاحِبَةُ ثم مر به مِنْ قَابلٍ 
ذَا هُوَ لَيِسَ يَعَذّبُ فَقَالَ: يَا رَبّ مَرَرْتٌ بِهَذَا الَْبْر عَامَ اول فكانَ صَاحِبَهُ بُعَذْبُ ثم مَرَرْتٌ به الْعَامَ فَإذَا هُوَ لَهِسَ يُعَذّبُ فَأَوْحى الله 
ذرَك لَهُ وَلَدٌ صَالِحٌ فَأَصْلَحَ طريقاً وَآوَى يتيماً فَعَفَوتٌ لَهُ بمَا عَمِلَ ابه (10)) 


- 2 
نه 


عَرَّ وَجَلَّ ليه يا رُوِح الله إن 
امام صادق عليه السلام از يدرانش عليهم السلام واز رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم نقل 


ص: ضر 
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كرده است: حضرت مسيح بر قبرى كذر كرد كه صاحب آن معدذّب بود سال بعد نيز از كنار همان قبر كذشت و صاحب قبر 
فرزند صالحى است كه راهى را اصلاح كرده و يتيمى را يناه داده است؛ از اين رو او را مورد مغفرت قرار داده و بخشيدم به 


سبب آنجه كه فرزندش انجام داد. 


نتيجه اين كه: با جرأت مى توان كفت كه افزايش و تكامل ويا انحطاط و تنزّل ارواح در عالم برزخ» نتيجه اعمالى است كه 
در دنيا انجام مى كيرد. جه اينكه متوفى خود سنّت حسنه و صدقه جاريه و يا سنّت بد و كمراه كننده به جاى كذارده باشد و يا 
انتكه به سب اعمال يستكان و:ذوستان با وفاى او مكتمول عَفوو رحمت: واسعه الآهى قراز كرفته و:«مشتصق باذاش تجد يلا فئ 


كردد. يس مى توان كفت در اين صورت تكامل و تترّل صادق است. 


نكته: بدون هيج ترديدىء روح يس از جدايى از جسم مادّى و آزاد شدن از قفس تنكك بدن و راه يافتن به عالم ارواح و 
برزخ» به معلومات وآكاهى جديدى دسترسى بيدا نموده و درجه اعتقاد و ايمان او به خداء قيامت» نبوّت و ولايت قوىتر مى 


شود. زيرا حجاب و يرده ها عقب زده مى شود و شعاع دركك و ديد انسان در عالم برزخ به مراتب بيشتر از دنيا است. 


حدّاقل روح در برزخ» همانند يكك مسافر تازه سفر كرده وارد به شهر بزركى است كه معلومات جديدى از آن شهر به دست 


خواهد آورد. 


در اين جا ذكر يكك مطلب ديككر را نيز لازم مى دانم. ارواحى كه هم اكنون در عالم برزخندء از اوضاع و احوال آينده خويش 


بى خبرند و نمى دانند در روز حشر 


ص: اضر 


همانطور كه با يايان يافتن عمر آدمى و فرا رسيدن مرككء غيب برزخ براى متوفى مشهود مى كردد همجنين با يايان عالم برزخ 
و قيام قيامت» غيب آخرت براى برزخيان عيان مى شود. در آن روز مؤمنين و كار به اصالت سخنان بيامبران الاهمى وقوف مى 
يابند» به صححت خبرهاى غيبى كه از راه وحى به مردم داده بودند بى مى برند. حساب و ميزان و بهشت و دوزخ را مى بينند و 
از تمام خصوصيات ثواب و عقاب خداوند آ كاه مى كردند. 


مدع 15 زر 


00 
فاذن مُؤْدْن بَبْنْهُمْ 


إن كن 


إوثاقي أفبيحاتك الجله أعينكات النَار أن قَدُ وَجَدْنَا مَا وَعَدَنَا رَبَنَا حمًا فَهّل وعدا 51 نا َالوأ نعم 
أن لَعْنَهُ الله عَلىَ الظالمين؟.(020) 


و بهشتيان» دوزخيان را آواز مى دهند كه: ما آنجه را كه يروردكارمان به ما وعده داده بود حق يافتيم» آيا 


شما هم آنجه را كه يرورد كارتان وعذه داده وام هق رافية؟ كريد ارم فس ارال ذفيدة اى در ميان آنان آواز دهد كه: 


لعنت خدا بر ستمكاران باد. 


حالء آيا مى شود اين معلومات را كه بعد از مركك به دست آوردهء از مصاديق تكامل دانست؟ يا بكوييم اصللا طبيعت عالم 


برزخ همين است؟ فرق نشئه دنيا و نشئه برزخ هم در همين بوده واين معلومات را نمى توان از مصاديق تكامل دانست. 
ارواح اطفال در برزخ تكامل دارند؟ 
ص: 7١‏ 


.5* اعراف/‎ -١ 


در بحث قبلء رواياتى را كه دلالت بر تكامل و تنزرّل ارواح در عالم برزخ مى كردء مورد بررسى قرار داده و كفتيم كه اين 
تكامل و تنزّل نتيجه و اثر عمل هايى است كه متوفى در زمان حيات خود در عالم دنيا انجام داده است. 


اما نكته اى ناكفته باقى مى ماند و آن اينكه: ارواح افراد معيوب و ناقص و اوؤٌّلاد مؤمنان كه در سنّ كودكى از دنيا رفته اند» 


حتّى بجّه هاى سقط شده؛ در برزخ تكامل دارند يا خير؟ 
با استناد به مضمون دو حديث» جواب مثبت است يعنى تكامل وجود دارد. 


الف) ابْنُ سَعِيدٍ الهَاشِمىٌ عَنْ فرَاتِ عَنْ محمد يْن أَحْمَدٌ بْن عَلِىٌ الهَمْدَانِىٌ عَنِ المَسَن بْن عَلِىٌ الشامِىٌ عَنْ أبيه عَنْ أبى جرير عَنْ 
عَطاءٍ الْخْرَاسَانِيَ رَفَعَهُ عَنْ عَثْدٍ الرّحْمَن بن عَنْم قَالَ: لَمَا أشررى بِالنَبنَ صلى الله عليه و آله وسلم مَرّ عَلَى شخ فَاعِدِ تَحْتٌ شَجَرَِ وَ 
حَوْلَهُ أطمال. فَقَالَ رَسُول الله صلى الله عليه و آله وسلم : مَنْ هَودًا الشَّعِحُ؟ يا جَترَئِيل! قَالَ: هَذَا بُوك إِبْرَاهِيمٌ عليه السلام ! قَالَ: 
قَمَا مَوّلَاءِ الأَطْفَالُ حَوْلَُ قَالَ َوّْلَاءِ أطْفَالُ الْمَؤْمنِينَ حَوْلَه يَفْدَُوممْ.(02)) 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: در شب معراج نظرم به يبرمردى افتاد كه در زير درختى نشسته است و در اطراف 
اوكودكانى كرد آمده بودندء از جبرئيل سؤال كردم: اين ييرمرد كيست؟ كفت: يدرت حضرت ابراهيم خليل است. يرسيدم: 
اين اطفال كه در اطراف او هستند. جه كسانى مى باشند؟ جبرئيل كفت: اينها اطفال مؤمنانى هستند كه حضرت ابراهيم به آنان 


77"١ ص:‎ 
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ب) از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 


عَنْ سِلتِمَانَ الدَيِلِمِىَ عَنْ أبى بَصدير عَنْ أبى عَبِداليهِ عليه السلام قَالَ: إِنَّ أطفَالَ شِيعَتنَا مِنَ الْمؤْمِنِينَ تُرَيهِمْ فَاطِمَهُ عليه السلام . 
0000 


اؤلاد شيعيان ما را كه به سن كودكى از دنيا رفته و به حدٌ كمال نرسيده اند حضرت «فاطمه)+ تربيت مى كند. 
اين دو روايت از لحاظ سند ضعيف هستند و قابل اعتماد نمى باشند. 


قطع نظر از ضعف سندء اين دو روايت قابل مقايسه با روايات زياد ديكرى كه هر كونه عمل را نفى مى كندء نيست. در آن 
روايات كفته شده كه در عالم برزخ و قيامت سعى و عمل انسان يايان مى يابد و قدرت فعاليت هاى خوب و بد از او سلب مى 
شود. به عبارت روشن ترء دنيا دار تكليف و عمل است و برزخ عالم ياداش و كيفر كه قبلا مفصّلاً بيان كرديد» كذشته از همه 


اطفال نه در دنيا مكلف هستند و نه در عالم برزخ. يس تربيت براى جه عالمى صورت مى كيرد؟ 


به هر حال يكك مطلب مهمّ ديكرى كه وجود دارد اين است كه آيا اطفال در برزخ رشد دارند؟ يعنى كذشت زمان طولانى بر 
اجسام مثالى و برزخى جه تأثيرى مى كذارد؟ در اين مورد بايد به ضعف خود اعتراف نموده و بككوييم: (لا أدرى» نصف 


العلم) 

مولوى در اين باره جه زيبا سروده است: 
نكته ها جون تيغ يولاد است و تيز 

نزد اين الماسء بى اسير ميا 

زين سبب من تيغ كردم در غغلاف 

كر ندارى تو سيرء وابس كريز 

كز بريدن تيغ را نبود حيا 

بال سوق افيه لدف 


ص: إفرض 


-١‏ همان. 


در عين حال بعيد به نظر مى رسد كه در 
عالم برزخ رشد سنّى در اطفال تحقق يابد. 
مطلب سوّم: ارتباط با ارواح در منابع اسلامى 
اشاره 


برخى متنعم و برخى معذب اند؛ همجنين تكامل يا تنزّل ارواح را در عالم برزخ مورد بررسى قرار داديم. اينكك رواياتى را مى 
آوريم كه شاهد حيات برزخى انسان و امكان ارتباط با ارواح آنان يس از مركك و قبل از قيامت مى باشند. 
.١‏ سخن كفتن يبامبر و اثمه اطهار(ع) با مردكان 


اشاره 


از جمله مواردى كه در بحث حيات برزخى مورد اتّفاق تمام فرق اسلامى استء كفت و كو و ارتباط با ارواح مى باشد. در 


اين باره روايات زيادى وارد شده است كه جندتاى آن را ياد آور مى شويم: 


الف) سخن كفتن بيامبر اسلام | با مردكان: 


در جنكك بدر - نخستين نبرد مسلمانان با مشركان - كه موجب يبروزى و سرافرازى سياه اسلام كرديدء هفتاد نفر از كار مكه 
در معركه بدر به قتل رسيدند. قرآن مجيد كه محكمترين سند و بهترين راه هدايت بشر استء در اين باره مى فرمايد: 

[وَلْقَدْ نَصَرَكمُ الله ببِدْر].(00) 

هر آينه خدا شما را در بدر يارى كرد. 


ص : ”7307 


ارا 


اتنس بخ مالكك كوييد: رسول بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله وسلم تا سه روز كشته هاى بدر را رها كردند؛ , يس از تمام 
شدن سه روزء به دستور آن حضرتء كشتكان قريش را در جاهى انداختند. ييامبر بر سر آن جاه آمد و خطاب به آن كشته ها 
فرمود: اى ابا جهل بن هشاء! اى اميه بن خلف! اى عتبةٌ بن ربيعه! اى شيبةُ و... شما براى رسول خدا همسايكان بدى بوديد. او 


وا ازخاثة.و ذيارش نيرون راتدذيثب آن كاه 
جمع شده با او به جنكك و ستيز برخاستيد.((01) 


سيس فرمود: 
با أهلّ القَِب! قَنَدْ وَحَدْت عا وى رثى عقا فَهَلْ وَذئع م مَا وَعَدَ رَبُكم حَقاً. 


همانا من وعدهى يرورد كارم را حق يافتم. آيا آنجه را كه يروردكارتان به شما وعده داده بود» حق يافتيد؟ 


عه م 


تقال العف از لا ا ار مَهُ يا ا؟ ْنّ الطاب قَوَالِهِ ما أَنْتَ بأشحع مِنْهُمْ وَمَا بَينَهُمْ وَبَئنَ أن 


2 
نَّا أن أغ 5 رهمو 


رض بِوَجهى هكدذًا عَنْهُم (000) 


عي كلنى» اوسد ل اليا انان شاف مي جد ايده تكن فى كر :1 اذاه سور قن تركو فر ميرد با كنة ران مير بخطات 


به خدا 


ص: 7776 
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شّدة اس 


قسم تواز آن ها شنواتر نيستى. فاصله آن ها با عذاب ملائكه كه با كرزهاى آهن آن ها را بزنند فقط آن است كه من صورتم 


را از آن ها بر كردانم. 
ب) سخن كفتن امير المؤمنين* با مردكان: 


جدكك جمل نخستين جنكك داخلى جهان اسلام بود كه بعد از خلافت امير المؤمئين على بن ابى طالب عليه السلام به وقوع 
بيوست. اين جنكك براى اثبات حق و باطل صورت كرفت. در يكك طرف امير المؤمنين عليه السلام و " فرزندش امام حسن و 
نوه وطرف دركر عابظة: طلحه زؤيير و كعت يخ سوره كه.در آخر زيير مع ركد جدكتارا تركك لمود. 


در اين جنكك 4 هزار نفر از لشكر عايشه و١٠1١‏ نفر از لشكر على عليه السلام كشته شدند.(00)) يس از يايان جنكك» 
اميرمؤمنان عليه السلام به همراه عّمار ياسر و عدّه اى از اصحابش ميان كشتكان راه مى رفت. به جنازه كعب بن سوره قاضى 
بصره رسيدند در حالى كه او به زمين افتاده و قرآن بر كردنش آويزان بود. آن حضرت امر فرمودند تا قرآن را از كردنش جدا 


نموده ودر جاى ياكك قرار دهند. سيس او را نشاندند. آن كاه امام به كعب فرمود: 
يا كفب بْنّ سُورَة قَدْ وَجَدْتٌ مَا وَعَدَنِى رَبّى حَمَاً َه وَجَدْتَ مَا وَعَدَكْ 


ص: إفكرور 


رَبك حا ثم قار َم ضَجِعُوا كغباً وَسَارَ قليلا.(10)) 


اى كعب بن سوره! آنجه را كه خدا به من وعده داد بود حق يافتم» آيا تو هم آنجه را كه خدا وعده داده بود حق يافتى؟ سيس 


فرمود تا او را به يهلو بخوابانند واز جنازه او كذشت. 


اندكى بعد به جنازه طلحه رسيد كه روى زمين افتاده بود دستور داد تا او را نيز بنشانند. سيس خطاب به او همان مطالبى را 
كران كرو كشك عظاب :نه كع بن شوره لرسده يوفقه ]كا عرد ا بارا ردن مقايل ان حشبرث استفاده و عرض 


كرد: 
َا أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ مَا كلَامُك هِذِهٍ الهَامِ قد صدِيت لاتَسمَعٌ لَك كلاماً ولا ترد جواباً. 


اف امو الم سووارة عه كاكي ايك انه #قعد ها ادك ان را تددن كديوره خطات ران كرتد انا هرد اندو 


كلام شما را نشنيده و جواب شما را هم نمى دهند. 


فَقَالَ عليه السلام : وَالله إنَّهُّما لَيَسمَعانَ كلابى كما تَسمَمَ أصحاب القَاِيبٍ كلامَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله وسلم وَلَو أَذِنَ 
لقان القراب ارارق دا 


حضرت فرمودند: همانا آنان كلام مرا مى شنوند. همانطور كه اصحاب قليب (در بدر كه در روايت قبل به آن اشاره شد) 
كلام رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم را شنيدند و اكر اجازه داشتند كه جواب بدهند» شكفتزده مى شدى. 


ص: 7"8 


"4 الجمل و النصره فى حرب البصرة» ص‎ -١ 


ج) سخن كفتن اميرمؤمنان با مردكان 


قبرستان يشت دروازه كوفه بعد از مراجعت از جنكك صفين؛ كه اهل قبور را مخاطب قرار داده به اصحاب خود فرمودئد: «اكر 


آن ها اجازه سخن كفتن مى داشتند» به شما مى كفتند بهترين توشه تقواى الهى است02(.0)) 


از اين كلام امير مؤمنان» دانسته مى شود كه مردكان, در عالم برزخ آكاه به سخن و حال قلق كان فى باتك 
د) سخن كفتن حضرت عيسى: با مردكان: 


همه مى دانند يكى از معجزات بزركك حضرت عيسى عليه السلام زنده كردن مردكان بود. خداوند در قرآن كريم درباره زنده 


شدن مردكان به دست حضرت عيسى عليه السلام مى فرمايد: 

(وَإِذْ نُخْرِجٌ المؤقي بإذنى].(20) 

به اذن و فرمان من مرد كان را از كورها خارج مى كنى. 

و اخراج مرده ها همان احياى آنان است جنانكه در آيات ديكر از همين وصف به احياى موتى تعبير شده است. 

(وَ أخي الّمؤتى بِإذْنِ اله].(00) 

و به فرمان خدا مرده را زنده مى كنم. 

اينكك به يكى از مواردى كه آن حضرت مرده را زنده نمودند و از احوال او سؤال كردند و او جواب دادء اشاره مى كنيم. 
ص : /770 

-١‏ نهج البلاغه» حكمت .اين روايت و ترجمه اش در بحث «عالم ذر) ذكر شده است. 


.١1٠١ مائده/‎ -" 


روزى جماعتى خدمت حضرت عيسى عليه السلام رسيدند و عرض كردند: يا روح اللها كسى را براى ما زنده كن كه از مركك 
و قيامت سخن بككويد. آن حضرت فرمودند: هركس را كه مى خواهيد زنده كنمء اختيار كنيد. آن جماعت سام بن نوح را 
انتخاب كردند. حضرت عيسى عليه السلام اوّل دو ركعت نماز خواند. سيس دست به دعا بلند كرد واز خداوند خواست كه 
«سام بن نوح» را زنده كند. خداوند دعاى او را به اجابت رسانيد. سام را زنده كرد. حضرت عيسى عليه السلام ديد كه موهاى 


سر و محاسن او سفيد شده است. 


فرمود: اى سام! اين سفيدى كه در سر و صورت تو بيدا شده استء از جه جهت است؟ در حالى كه سفيد شدن مو در زمان تو 
نبوده. «سام» عرض كرد: يا روح الله! وقتى شنيدم مرا صدا مى زنى كمان كردم قيامت بريا شده است. از ترس آن روزء موهاى 


سال بيش از دنيا رفته ام و در طول اين مدت هنوز سكرات موت و سختى هاى مركك از من برطرف نشده است.(02)) 


ه-) نا كفته نماند بعضى از اوّليا ومقبان خداء حالت و صورت برزخيان را مشاهده نموده اند. جنانكه در روايتى سماعه - كه 


يكى از اصحاب امام موسى بن جعفر عليه السلام است - مى كويد: 


عَنْ سَمَاعَةَ قَالَ كنْتُ عِنْدَ أبى الْحَسَن عليه السلام فَأَطَلْتٌ الْجلَوسَ عِنْدَهُ فَمَالَ أنْحِتٌ أنْ تَرَى با عَتِداْهِ عليه السلام فَقَأْت وَدِدْتٌ 
وَالِْ َقَالَ كَمْ وَادْحُلُ ذَلِكك 


ص: ل/رخرا 


-١‏ لثالى الأخبار. جه. ص 18١؛‏ تفسير قرطبى» ج6» ص 44 با كمى اختلاف در عبارات. 


ليت فَدَحَلْتٌ الْبِيتَ فَذًا أو عَِدِ الله عليه السلام قَاعِد. ((1)) 


در محضر امام كاظم عليه السلام بودم» نشستى كه با آن حضرت داشتم طولانى شد. آن بز ركوار فرمود: آيا دوست دارى ابا 
عبد الله (امام صادق عليه السلام ) را ببينى؟ عرض كردم: به خدا دوست دارم. فرمود: برخيز و داخل اين اتاق شو. داخل اتاق 


'. منكران ارتباط با ارواح 


در منابع اسلامى دليل بر امكان ارتباط باارواح بسيار است. اككر بخواهيم از نظر دليل نقلى بر بقاى روح و ارتباط زندكان با 
ارواح مردكان توجهى داشته باشيم» خواهيم ديد كه از دوران هاى بسيار قديم» جميع ملل دنيا از رومى هاء هندى هاء جينى هاء 
غربى هاء شرقى ها و... صاحبان عقايد متفرّقه همه بر اين عقيده بوده اند و براى مرد كان خود يكك حيات مخصوص قائل بوده 
و براى آن ها خيرات و صدقات مى فرستادند و آمرزش كناهان آن ها را از خداى متعال طلب مى نمودند و شادى ارواح آنان 
را مسئلت مى داشتند. البنّه در مسئله ارتباط با ارواح دو كروه مخالف هم داريم. 


اول مادّيون و طبيعيون هستند كه اصلا منكر وجود روح مى باشند. تنها به تشريح و توصيف مادّه اكتفا كرده و مى كويند: مادّه 
جيزى است كه قابل لمس و رؤيت به طور مستقيم يا غير مستقيم توسّط ميكروسكوب باشدء اكرجه بى نهايت كوجكك باشدء 
همانند ميكروب» ويروسء اتم و مولكول اجسام مادّى. خلاصه و 


ص: 79 


نتيجه كفتار مادّى ها اين است كه آنجه با جشم ظاهر ديده نمى شود و قابل دركك و لمس نيستء وجود آن را نمى توان قبول 
كرد. دوام و بقاى هر جيزى قائم به وجود مادّه است. مادّى ها مى كويند: روحى در كار نيست و اين قدرتى كه نيرو بخش در 
حيات آدمئ استث» همان سلسله اعضات است كه ادراكات را به عسته مركري مغز رسائيده و آكاهى به:وجود.فى آورتد: فكر 
و انديشه از سلول هاى مغز ترشّح يبدا مى كند. يس حقيقت انسان همين بدن عنصرى اوستء آن را هم از نقطه نظر مداركك 
حسّدرى» مى بينيم كه مى ميرد و بدنش زير زمين يوسيده و متلاشى كرديده واز بين مى رود واز روح خبرى نيست. جون قابل 
ديدن نيست. يس معادى وجود ندارد. 


ذه الاكياننا لذ قا قورت وتعااونا نكن يمقر في لقنا 


مسلما غير از اين زندكى دنياى ماء جيزى در كار نيست بيوسته كروهى ازما مى ميريم» و نسل ديكرى جاى ما را مى كيرد و ما 


ه ركز برانكيخته نخواهيم شد. 

منطق دهريين و ماديّون همين بود كه مى كفتند: هيهات» هيهات» هيج خبرى نيست؛ معادى نيست. 
اين محصّل كلام ماترياليست هايى است كه در انكار معاد بر عليه الهتون بيان كرده اند. 

در ياسخ بايد كفت كه شما غير از استبعاد و ترتيب مقدّمات مغالطه اى جيزى 


ص: فون 


-١‏ مؤمنون/77. 


بيان نكرده ايد. اين نظريه در يكك دوره اى از زمان رنكك و صورتى داشت امنا حالا بيشرفت علم و تحقيقات دانش يزوهان 
درباره علم روحى اين نظريه را از اعتبار ساقط نموده است. در عين حال مناسب است به مادّيون كفته شود آن قوه نامرئى كه 
تمام تشكيلات جسمانى بدن آدمى را اداره مى كند و نظام و هماهنكى مخصوص در تمام اعضاى ظاهرى انسان به وجود مى 


آورده اين نيرو جيست؟! 


آيا مادّه به خودى خود مى تواند اين نيرو را به وجود آورد؟ اكر جواب منفى استء بككوييد اين همان نيروى روحى است كه 
از طرف خداوند براى ادامه حيات و معرفت به ياره اى از اسرار هر آدمى افاضه شله. اين همان نيرويى است كه آدمى بدون 
وسائل ظاهر و جشم و كوش مى تواند از فرسنكك ها دورتر هم ببيند وهم بشنود. معتقدين بقاى روح همين را مى كويند كه 
اراده و عزم» 0 و تعفّل و نيروى حافظه؛ همه از تحؤّلاءت مراتب روحى و از شئون آن است و روح يكك قدرت و نيروى 


عظيمى است كه هر جيز را در جهان به اندازه استعداد خود و تا حدٌ محدود فراكرفته وواز مراتب آن بهرهمند مى شود. 


اما اينكه مادّيون مى كويند: آنجه ديده نمى شود نمى توان وجود آن را قبول كردء به نظرم جواب بسيار روشن است. جككونه 
مى توان اين معنا را از آن ها يذيرفت؟ بسيارى از حقايق وجود دارد كه با قواى حسى ادراكك و احساس نمى شود. همانند 
نيروى جاذبه و نيروى برق و بسيارى از قواى فيزيكىء بدون آنكه در ظاهر امرء حقيقت آن قوا معلوم باشد. علاوه بر اين» 
نيروهايى در باطن امر در وجود آدمى است كه خود مادّيون عقيده به آن ها دارند. همانند نيروى عقلى و تفكر. احساسات 


باطنى» غضبء عشق و محبتء درد و رنج و .... 


اع 


آيا مى شود آن هارا انكار كنيم جون نمى بينيم؟ حتّى اين موارد با ميكروسكوب هم قابل رؤيت نيست. بنابراين اكر حواسٌ 
انسان از درك بعضى از عوالم نامرئى عاجز باشدء دليل بر عدم وجود آن عوالم نيست و نمى توان حقايق جيزهايى كه با قواى 
ظاهرى ادراك نككردد و قابل لمس نباشدء انكار نمود. البتّه در مسائل علمى هم جنين است كه اكر كسى موضوعى را نفهميد 
و درك ننمود» حق ندارد منكر اصل موضوع شود. مكر اينكه با دلايل قوى بطلان آن را ثابت نمايد. 


دوّم؛ كروه ديكرى كه منكر ارتباط باارواح مى باشند» همان طايفه وقّرابى از فرق اسلامى هستند كه اكنون زمام حكومت 
حجاز به دست آنان است و مى كويند مرد كان هيج كاه جيزى نمى شنوند و جيزى نمى فهمند كه به طور خلاصه قبلا اشاره 
شد و در آنجا كفتيم كه از نظر قرآن و روايات امكان ارتباط با ارواح وجود دارد كه هيجء بلكه در بسيارى موارد اتفاق افتاده 


است. 


البنّه نا كفته نماند بعضى از علماى محقق وهابىء قائل به جواز ارتباط با ارواح مى باشند. از جمله: ابو عبد الله الشمس الدين بن 
قيم كه اهل حجاز از او به احترام ياد مى كنند و او را استاد مذهب خود مى دانند. او كتابى دارد به نام (الرّوح) كه در آن 
كتاب با استناد به آيات و روايات و قصص و حكاياته بر ارتباط با ارواح استدلال كرده است. اين محقق و محدّث؛ قلم 
بطلا-نى بر بسيارى از انديشههاى وهابى كرى كشيده به خصوص در همين معناء ما جهت اختصار به فهرستى از فصول كتاب 
(الرَوح) نوشته آن 

عالم» اكتفا مى كنيم؛ جون خود آن فهرست نمايانكر حقايق در اين مورد مى باشد. فهرست آن كتاب به شرح زير است: 


.١‏ اموات احياء را مى شناسند. ؟. مت با مشايعان انس مى كيرد. *. ارواح 


ص: فض 


ملاقات و مذاكره مى كنند. #. ارواح احياء و ارواح موتى با هم تلاقى دارند. /. بدن مى ميرد و روح نمىميرد. /. روح در 


موقع سؤال به بدن باز مى كردد. 4. ييامبر در شب معراج با ارواح ييامبران سخن كفت. .٠١‏ كيفيت عذاب قبر. 


به هر حال احضار ارواح» دليل تجربى خوبى بر زندكى برزخى انسان ها است. در عصرى كه بشر در اين فن ترقى نكرده بود 
بسيارى از حقايق بعد از مركك براى خيلى از افراد» در زاويه ابهام باقى مانده بود. ولى در قرن ما كه تسخير ارواح» به نحو 
اعجاب انككيزى ييشرفت نمود. منطق وحى از نظر تجربه نيز تأييد شد و يايه هاى فلسفه منكران عالم يس از مركك سست شده و 


فرو ريخت. 


بناب ركفته دانشمندان علم روحىء مسأله ارتباط بين انسان و ارواح در نتيجه يكك سلسله آزمون هاى نوين به ثبوت رسيده است 
شكل كه از زمان مركك باقى مى ماند» جاودان و فنانايذير و هميشه با ارواح همراه بوده است و دائماً شاهد و ناظر مجاهدات و 


رنج و نعمت هاى روح مى باشد. 


در اين زمينه» كتاب هاى زيادى از طرف علماى روحى نوشته شده است كه اين مختصر كنجايش آن ها را ندارد. از آن جا 
كه موضوع اين كتاب بحث درباره اثبات عالم برزخ و معاد و جكونكى آن است و مسأله برزخ و معاد ارتباط مستقيم با مسائل 


ص: 7837 


". ارقباط ارواح برزخيان با زندكان در دنيا 


در بحث قبل كفته شد انسان ها قبل از مركك مى توانند با ارواح مردكان در عالم خواب يا بيدارى ارتباط برقرار كنند و با آن 
ها سخن بكُويند. جنانجه ذكر شد در موارد زيادى وقوع و تحمّق آن در منابع اسلامى آمده است. البتّه كاهى كه مصلحتى يا 
يند وعبرتى براى اهل دنيا در كار باشد» جهره برزخيان آشكار مى كردد وبا اهل دنيا سخن مى كويند. در اينجا براى 


استشهاد به جند مورد اشاره مى شود. 
.١‏ عبد الله بن عباس از «قيس» كه يكى از ياران باوفاى اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام بود نقل مى كند: 


الحا تر عع عار لد قريباً مِنَ الْجَبلٍ بص هينَ فَحَضَرَتْ صَلاهُ الْمَغْب فَأمْعَنَ ب يد 
ل نيل فو وَ الْجَولٍ َم 0 وَاللْْيَه وله كَقَالَ السَلَامُ عَلِيِك باأعي المزينية مه الله ود كاعة ا بوَطداىّْ حَاتم 
الفا وقائه الذه السك 


روزى در جنكك صفين كه بر بين آن حضرت و معاويه به وجود آمد.ء حضرت على عليه السلام در كنار كوه ه بود» وقفت نماز 
مغرب رسيدء آن حضرت مسافتى از آن محل دور شد واذان كفت. جون اذان تمام شدء مردى را ديدم كه موهاى سر و 
صورتش سفيد و جهرهاش نورانى بود. به طرف كوه مى آمد. وقتى نزد آن حضرت رسيد كفت: سلام و رحمت و بركات خدا 


براتو باد اى اميرالمؤمنين! آفرين بر وصىّ خاتم ييامبران و يبشواى سفيد رويان در روز قيامت... 


روبع 


-امالئي مفيد» ص ع بحار الانواره ج ص 7 


امتحان هيج كس در راه رضاى خدا بزركك تر و ثوابش نيكوتر و مقامش ارجمندتر از تو باشد. آن كاه كفت: 


اى برادر! براين مشكلات و رنج ها صبر كن تا دوست خود رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم را ملاقات كنى. من در 


ارّه مى بريدند و روى تخته هايى از جوب». ميخكوب كرده و حمل مى نمودند. 
يس با دست خود به سياه «شام) اشاره كرد و كفت: 
مَا أعِدّ لَّهُْ فى قَِالِكك مِنْ عَذَّابِ وَسُوءِ تَكالٍ لأقْصَرُوا. 


اكر اين جهره هاى به خاكك افتاده و بيجاره هاى روسياه مى دانستند خحدا در جنكك با تو جه عذاب سخت و انتقام بدى براى 
آن ها معيّن كرده است» دست از مخالفت با تو برمى داشتند. 
يس از آن با دست به سياه «على» اشاره كرد و كفت: 


وَلَْ تَعْلَمُ هَذِه الْوْجُوهُ الْمبِِضَّهُ ...مَاذًا لَّهُعْ مِنَ الَوَاب فِى طَاعَتِكك لَوَدِّتْ أَنَّهَا فُرضَتٌْ بِالْمَقَاريض. 


اكر اين جهره هاى نورانى و روشن مى داز نستند در اطاعت تو جه ياداش و ثواب عظيمم براى آن ها فراهم است» دوست مى 
داشتند بدن آن ها را با قبيجى هاى آهنين قطعه قطعه كنند و در عين حال در راه يارى تو استقامت نمايند. 


ص: فرفر 


يس آن مرد نورانى و محاسن سفيد به حضرت على عليه السلام كفت: 
وَالسّلامُ عَلتِك وَرَحْمَهُ الله وََرَكانهُ ثم غَابَ مِنْ مَوْضِعِهِ. 


آن كاه بيرمرد غايب شد. به دنبال اين جريان» جمعى از ياران على عليه السلام مانند عمّار ياسرء ابوالاهيثم؛ ابو ايوب انصارى, 
عبادة بن صامتء خزيمه بن ثابت و هاشم مرقال كه ملاقات و سخن آن شخص را شنيده بودند و نايديد شدن آن مرد را 


امام فرمود: 
هَذَا شَمْعُونُ وَصِيٌ عِيِسَى عليه السلام بَعَنَهُ الله يُصَبَرْنِى عَلَى قَمَالٍ أغْدَائه. 


اين «شمعون بن صفا» وصيئ حضرت عيسى بود. خداوند او را فرستاده بود كه مرا در جنكك با دشمنان خدا توصيه به صبر و 


خويشتن دارى كند. 


مَهَانَنا وَ الله لَننْضُ رك نَصْدِرَنَا ِرَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله وسلم وَلَا يَتَحَلْفْ عَنْكك مِنَ الْمَهَاجِرِينَ وَالأَنْصَار 


اى امير مؤمنان» يدران و مادران ما فداى تو باد. به خدا قسم تا آخرين مرحله تو را يارى خواهيم كرد. همانطور كه ييامبر خدا 


صلى الله عليه و آله وسلم را يارى كرديم. از مهاجرين و انصارء جز شقى از امر شما تخلف نمى كند. 
امام از آن ها تشكر فرمود. 
در اينجا مى بينيم كه «شمعون صفا» كه تقريباً ششصد سال قبل از دنيا رفته 


ص: وعم 


كه نا اس المر مين ماتقاك حى كلد ونظالى واه أن سقبوك كلك من دف 
". عباده اسدى نقل مى كند كه: 


2 انو 


1 


و مهو 2 


ات ِ على يك نك عل الى يفل الى ولا جعت على لك قث وجعدث رى لكان أ مير 
مُحَادَ نه 


الْمُوّمتِينَ إلى فد أ َفْتُ َلك مِنْ طول الْقَِامِ قراح ساعد ثم طَوَحتٌ الا يلس عليه َال :باح إذ و إن مع 
نؤون أذامواتتر ته َال قلك: ها مير الفؤميق هع لكذلك قال ؟ نع ولو كيْفَ لك لابه يخ خلقاً خلقاً فحيين بتحاد تون فعلت: 
أَخْسَامٌ أم أَرْوَاحٌ فَقَالَ أز وح وما نمؤن بوث فى بف ين بقاع لض إل لزوجه الى بادى الشقام ونه ةن 
جَنْهِ عَذَنَ.(010)) 


حبه عرنى» كه يكى از اصحاب امير المؤمنين عليه السلام است مى كويد: همراه امام به خارج كوفه رفتم. حضرت در قبرستان 
وادى السلام توقف نمود همانند كسى كه در مقابل مردمى براى مكالمه ايستاده است. من نيز با قيام آن حضرت ايستادم تا 
خسته شدم. ناجار نشستم. مدّتى كذشتء از نشستن نيز آزرده شدم. دوباره به يا خواستم و آن قدر ايستادم كه مثل بار اوّل 
دجار خستكّى شدم. مجددا نشستم. يس از مدتى برخواستم. عبا رااز دوش كرفتم و به على عليه السلام عرض كردم: من از 


ص: ففرا 
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مى ترسم. ساعتى استراحت كنيد و عباى خود را يهن كردم تا حضرت بنشيند. به من فرمود: اى حبه» اين توقف من جيزى جز 
كفت و كو و انس كرفتن با مؤمن نيست. كفتم: يا امير المؤمنين! آيا آن ها نيز با تو سخن كفته و انس مى كيرند؟ فرمود: 
آرى» اكر يرده از جشمت برداشته شود مى بينى كه حلقه حلقه كرد هم آمده اند و با يكديكر سخن مى كويند. يرسيدم: اينان 
اجسامند يا ارواح؟ ياسخ داد: ارواحند. سيس فرمود: هيج مؤمنى نيست كه در نقطه اى از نقاط زمين بميرد مكر اينكه به 


روحش كفته شود: به وادى السلام ملحق شود كه اين وادى» خود قطعه اى از قطعات بهشت است. 


. يككى از معجزات بزركك حضرت عيسى عليه السلام » زنده كردن مردكان بود. آن حضرت جندين نفر از مردكان را زنده 
كرد و از احوالات آنان سؤال نمود و آن ها جواب آن حضرت را دادند و ناراحتى هاى خود را بيان كردند. از جمله صحبت 
كردن حضرت يحيى و سام بن نوح و ... را مى توان شاهد بر مدّعا دانست. كه در بحث «سكرات موت» و «ارتباط با ارواح در 
منابع اسلامى» بيان شد. 


؟. أصبغ بن نباته مى كويد: وقتى سلمان فارسى از طرف حضرت امير المؤمنين عليه السلام فرماندار مدائن بود. من با سلمان 
بودم و بسيار به ملاقاتش مى رفتم. يكك روز به ديدنش آمدم كه مريض شده بود همان مرضى كه منجر به مر كش كرديد. 
يبوسته از وى عيادت مى نمودم و جوياى حالش بودم. كم كم مرضش شدّت يافت و يقين به مركك نمود. روزى متوجه من 
لاو كفة: 


يا أصبغ عهدى برسول الله صلى الله عليه و آله وسلم يقول: يا سلمان سيكلمكك مت إذا دنت وفاتكك و قد اشتهيت أن أدرى 


ص: رفوا 


اى اصبغ! با رسول خدا قرارى داشتم. او به من فرموده بود: موقعى كه مركت نزديكك مى شود ميتى با تو سخن مى كويد. ميل 
دارم بدانم آيا مركم نزديكك شده است يا نه؟ 


اصبغ كفت: جه امرى دارى اى برادرم. بفرماييد تا انجام دهم؟ سلمان كفت: 
تخرج و تاتينى بسرير و تفرش عليه ما يفرش للموتى ثم تحملنى بين أربعه فتاتون بى إلى المقبره. 


موروى :انراق فق تابوتئ مى اورى وهماة زبراندازئ كه معمولا ور تابوت براق مرد كان فرش مى كنند'دن آنامى كستراقى 


سيس مرا با جهار نفر كه با خود مى آورى به قبرستان مى برى. 


سلماة امهنا رةه بود طبيق وستون سلما ق اانه قرمهان يزوتة و تابوت را يوازمية كداردتده كفقي] متوعه قله تمابيت وو 


به قبله اش نمودتد. آانكاه با صداى بلند كفت: 

السّلام عليكم يا أهل عرصه البلاء السّلام عليكم يا محتجبين عن الدَّنيا. 

سلام بر شما اى ساكنين وادى ابتلاء» سلام بر شما اى رويوشيدكان از دنيا. 

جوابى نشنيد. دوباره به آن ها سلام كرد و كفت: شما را به خداوند بزركك و ييامبر كريم مى خوانم كه يكك نفر 


از شما مرا ياسخ كويد. من سلمان فارسى صحابى بيامبرم و او به من فرموده بود وقتى مركت نزديكك مى شود, مرده اى با تو 


سخن مى كويد. مى خواهم 


ص: وعم 


بدانم اجلم رسيده اسيت با نه. 


سلمان از روح مرده اى ياسخ كرفت» جواب سلامش را داد و كفت: سخنانت را مى شنويم هر جه مى خواهى سؤال كن. 
سلمان يرسيد: آيا از اهل بهشتى يا اهل دوزخ؟ كفت از كسانى هستم كه خداوند مرا مشمول عفو و رحمت خود قرار داده و 
3 بهشتم عسكم: 

سلمان درباره جكونكى مركش و همجنين از اوضاع و احوال بعد از مركش سؤالاتى نمود و يكك به يكك را جواب كفت... 


بسن أن ياباة كفتكر به سفون سلهان اؤعابوت فروتكن اوودقة وووف رسن كذاردفي كاه ركه حكن تن تق شل و 
كفت: 


يا من بيده ملكوت كل شىء و إليه ترجعون و هو يجير ولا يجار عليه بكك آمنت و لنييكك اتبعت و بكتابكك صدقت و قد أتانى 
ما وعدتنى يا من لا يخلف الميعاد اقبضنى إلى رحمتكك و أنزلنى كرامتكك. 


اق اكه ذو دسكن غرائق هر جير است ونه سوئ'اوست يركشت غهمة و اواك كه افراة زا البلا وعذات فون من داوة و 
كسى قادر نيست مانع عذاب وى شود. به تو ايمان آوردم واز ييامبرت ييروى نمودم و كتاب مقدّست را تصديق كردم. هم 
اكنون وعده اى كه داده اى فرا رسيده است. اى آنكه خلف وعده نمى كنى. روح مرا بككير و به رحمتت ملحق فرما و در خانه 


فضل و كرمت فرود آور. سيس شهادتين به زبان جارى كرد و جان به جان آفرين تسليم نمود.(02)) 


ص: ا لخكوا 


از اين روايت استفاده مى شود كه از نظر دينى ارتباط با ارواح مردكان در حال بيدارى امرى است ممكن و قابل وقوع. ولى 
اق بدا معتى نبست كتاهر كين يخواهد بتوائد هر ووعص راك مايل باشد اخحضان كته با او سحن يكويد وروابطه يرسشن و 


ياسخ برقرار نمايد. 

؟. آكاهى ارواح برزخيان از اعمال بازماندكان 

اشاره 

مسائلى كه درباره اوصاف و زند كانى در عالم برزخ وجود دارد» بسيار متنوّع و كوناكون است؛ از اين رو در هر بحثى؛ 
خصوصيتى ارائه مى شود تااز مجموعء نتيجه كلى حاصل كردد. 

روايات زيادى از ائمّه هدى عليهم السلام در دست داريم كه مرد كان از احوال خانواده خود آ كاه هستند و از اعمال نيكك آنان 
الف) ديدار ارواح برزخيان با بازماندكان 

اموات با اذن يروردكار در فرصت هاى خاصى به ديدن خانواده خود و مشاهده وضع آن ها مى روند وازديدن احوال آن ها 
شاد يا غمكين مى شوند. اين ارتباط به جهت همان علاقه اى است كه بين ارواح مردكان و بازماندكانشان وجود دارد. 


ناكفته نماند» اكر روايات امامان معصوم عليهم السلام در اين كونه موارد نمى بود» قبول اين مطلب بسيار مشكل مى شد البنّه 
اندازه ملاقات و زيارت با بستكان و بازماندكان» بستكى به درجه و فضيلت مردكان دارد. بعضى ها هر روزء برخى هر دو 
روزء بعضى هر سه روز و بعضى ديكر هر روز جمعه. بعضى ها در هر ماه» برخى ديككّر در هر سال به ديدن خانواده خود مى 


آيند. 


ص: 60 


رو 000 و 2 


.١‏ عَنْ إِسِْحَاقَ بْن عَمَارِ عَنْ أبى الْحَسَنِ الاوّل عليه السلام قَالَ سَأْلََهُ تن الْمَيّتِ يَرُورُ أهْلة؟ قَالَ: َعم فَقَلتٌ فى كم يَرُورُ قا كال قن 


الْجْمْعَهِ وَفى الشَّهْر وَفى السَّنَهِ عَلَى قَذْرِ ملت ه ..فإنَ رَآهُمْ بير فرح وَإِنْ رَآَهُمْ بر وَحَاجَهِ حَرنَ 


وَاغْتَم.(000)) 


اسحاق بن عمّرار مى كويد: از امام كاظم عليه السلام سؤال كردم: آيا ميت خانواه خود را ملاقات و زيارت مى كند؟ فرمود: 
آرى. كفتم در جند وقت؟ فرمود: در هر جمعه؛ در هر ماه در هر سالء يكك بارء به قدر منزلت خود... اكر آنان (خانوادهاش) 


رادر خوشى ببيند شاد مى شود و اكر آنان را در سختى و نياز ببيند محزون و غمكين مى شود. 


ول ارواح كفار» طبق آيات و روايات كذشته در عذاب واذيّت اند؛ كاه كاهى به ديدن خانواده خود مى روند ولى 


فعالتهايشان محذود است وفعاليت آزاد ديكرى نراق آثان وجود تدارد, 


ه -ه - 
ع ع أ 


'. عَنْ أبى بَصِير عَنْ أبى عَبِدِ اله عليه السلام قَالَ :ما مِنْ مُؤْمِنِ وَنَا كافر إلا وَهُوَيَأتَى أَهْلَه عِْدَ زَوَالٍ الَّمس فَإِذا رَأى أَهْلَهُ 


- 
ع 


يَعْمَلُونَ بالصَّالِحَاتٍ ححِد الله عَلَى ذَلِكك وَإِذَا َأَى الْكافرٌ أَهْلَهُ يَعْمَلُونَ بالصَّالِحَاتٍ كانت عَلَيهِ حشرَة. ((8)) 


ابوبصير از امام صادق عليه السلام روايت مى كند: هيج مؤمن و كافرى نيست مكر اينكه به هنكام زوال شمس نزد خانواده اش 


مى آيد. يس مؤمنء هنكامى كه اهل بيتش را مشغول انجام دادن اعمال نيكويى 


ص: إذنان 
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ديد» شادمان كشته حمد و ستايش خدا مى كند و هنكامى كه كافر مشاهده كرد خانواده اش اعمال صالحى انجام مى دهندء 
مايه حسرتش مى شود. 


م 


*. عَنْ حفص بْنٍ الْبحْترِىٌ عَنْ أبى عد اله عليه السلام قَالَ: إن اْمُؤْمِنَ لَيرُورُ أَهْلهُ فيرَى ما يُحبٌ وَ يُسترُ عَنْهَ ما يكرَه وَإِنَ الكافر 
َزُورٌ أَهْلهُ فيَرَى مَا يَكرَهُ وَيُسْتَرُ عَنْهُ مَا بحب قال وَمِنْهُمْ مَنْ يَزُورُ كل جُمْعَهِ وَمِنْهُمْ مَنْ يَزُورُ عَلى قَذْر عَمَلِه.((01) 

حفص بن بخترى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: مؤمن به زيارت خانواده خود مى آيد. آنجه 
در اهل بيت خود دوست دارد به او نمايانده مى شود و آنجه مكروه دارد از وى مستور و ينهان مى كردد. كافر نيز به زيارت 
اهل خويش مى آيد. آنجه مكروه دارد (از غم و كرفتارى خانوادهاش) به او نمايانده مى شود و آنجه دوست دارد ازاو مخفى 


كرده مى شود. بعضى در هر جمعه و بعضى به قدر عمل خويش. مى توانند خانواده اش را ملاقات و زيارت كنند. 


ناكفته نماند جون ارواح در عالم برزخ از جسم لطيف مثالى برخوردارند, هنكام ديدار خود با بازماندكان ديده نمى شوند؛ 
مكر كاهى كه مصلحت يا يند و عبرتى براى اهل دنيا در كار باشدء به اذن خدا جهره ى برزخيان ظاهر و آشكار مى كردد. 


نكته قابل ذكر اينكه: ملاقات و زيارت ارواح با اقارب و بستككان شايد دايمى نباشد بلكه با رحلت نزديكان از دنيا و سيرى 


شدن حيات شان برنامه زيارت يايان 


ص: إرذارا 


-١‏ همان. 


مى يابد و بعيد به نظر مى رسد كه ارواح مرد كان به زيارت و ملاقات نسل هاى دورشان علاقه داشته باشند. 


ب) زيبارت اهل قبور 


جنانجه ارواح مردكان با اهل دنيا ارتباط دارند و به ديدار و ملاقات بازماند كان خود مى آيند» و از اعمال خوب و بد آن ها 
خوشحال و يا ناراحت مى شوند؛ مستحب است زنده ها هم به زيارت مردكان بروند و نبايد مرده ها را فراموش كنند. زيرا 
ارواح مردكان از زيارت زندكان» خوشحال و از دعا و استغفار آنان بهرهمند و از زيارت نكردن آن ها ناراحت مى شوند. در 


اين زمينه روايات بسيارى وارد شده كه به برخى از آن ها اشاره مى كردد: 
.١‏ ميل بن دَرَاجٍ عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السلام فى زَيَارَهِ الَْبُور قَالَ: إِنّهُْ يَأَنَسُونَ بكم فَإِذًا عبت عَنْهُمُ اشتؤ متو سوا ((1)) 


جميل بن درّاجٍ از امام صادق عليه السلام درباره زيارت اهل قبور نقل كرده است كه آن حضرت فرمود: اموات با شما در وقت 
زيارت قبرستان الس مى كيرئذ؟ امنا هكاي كه ير كشيد و ال آنان غايب شديد» وحشت من كتلد: 


". قَالَ عُمَرُ بْنُ تزيك: لت لأبى عبِداِه عليه السلام : ب لّى عن المت كَل ع حتّى َه كود فى ضبق فوع الله عله ذلك 


الضَّيِقّ» ثم يوْتَى قََقَالٌ لَه حُقْفَ عَنْك هَذًا الضّيِقُ بص لَه قَُانِ أحيك عَنْك. َالَ: فَقُلْتُ لَه: قأشرك بَيْنَ رَجُلَيْن فى رَكَعََينِ قَالَ: 
نَعمْ َقَالَ عليه السلام : إن الْميتَ لَيفرَحَ 


ط 


ص: عم 


7 همان» ص‎ -١ 


لوحم عا عَلَيهِ وَالاستَعْمَار لَهُ كما يَفْرَحُ الْحَيٌ بالْهَدِيّهِ تَهْدَى إِلَيد. 010) 


عمر بن يزيد نقل مى كند به امام صادق عليه السلام كفتم: از طرف ميت نماز خوانده مى شود؟ فرمود: آرىء زمانيكه مت در 
مضيقه و تنكى قرار مى كيرد»ء خداوند آن تنكى را به وسعت تبديل مى كند. بعد به او كفته مى شود: سبكك شدن و تخفيف 
اين ضيق و كرفتارى», به جهت نمازى بود كه فلا-ن برادر تواز جانب تو انجام داد. راوى مى كويد: مى شود دو ركعت نماز 
براى دو مت خواند؟ حضرت فرمود: بلى» سيس فرمود: همان كونه كه زنده ها با دادن هديه شاد مى شوند» اهل قبرستان و 


برزخيان با ترحم و استغفار كه نسبت به آنان مى شود شاد مى كردند. 


ع 


قلْتّ لِأبِى عَبدِ الله عليه السلام لزوة لقوق »؟ ففال: عع قلت: فْلمُونَ بن ذا أََاهُمْ؟ قَال: ى وَال!لَمُونَ بكم وَبفرَحُونَ بكم 
ا : فأىّ سَّ ء نَقُولٌ إذا أَتتنَاهُمْ؟ قَالَ: قل ٠١‏ 1 ججَافٍ الأْض عَنْ جُنوبهمْ وَصَاءٍ دَدْ لبيك أز رْوَاحَهُمْ 
سد أذ كن البهغ بن وشميك عا هل به وخذتع وثونق بد وخلاعع نك على كُلّ شن ء قبيؤه وذ كنك 
إِخن دَى عَشْرَه مَرَه وَأَهدِ لِك لَه فَقَد رُو وق أذ الل نسة على غذو الأدوات 00 


به حضرت صادق عليه السلام عرض كردم: آيا به زيارت مرده ها برويم؟ 
ص: 76060 
-١‏ من لا يحضره الفقيه. ج ١‏ ص 187. 


-١‏ بحارالاً-نوار» 44/00/79: ابواب زيارات اولادد الأأئمه عليهم السلام » الباب السادس زيارة المؤمنين وآدابها؛ مستدركك 


الوسائل؛ 7/27 ح 7/ع114, باب 58 (باب استحباب زيارة القبور...). (محقق) 


فرمود: آرى» عرض كردم: آيا آن ها از رفتن ما به سوى قبرهايشان مطلع مى شوند؟ فرمود: به خدا سوكند آرى! از آمدن شما 


بر سر قبرهايشان خبردار مى شوند و از ديدنتان خوشحال مى كردند و با شما انس مى كيرند. 


عرض كردم: وقتى سر قبرشان رفتيم آنان را جكونه زيارت كنيم و جه بككُوييم؟ فرمود: بِككو: خدايا! زمين رااز اطراف يهلوهاى 
آنان بككسترانء ارواح آنان را به سوى خود بالا بر» مقام رضوان و خشنودى خود را به آنان برسان» واز رحمت خود در آستانه 
آن ها فرود آور كه به واسطه آن. تنهائيشان به جمعيت و وحشت شان به انس تبديل شود., به درستى كه تو بر هر كارى 
جون در بين قبرها هستى يازده مرتبه سوره «قمل هُوَ الله را قرائت كن و ثوابش را به روح آنان هديه نما؛ زيرا كسى كه اين 
عمل را به جاى آورد خداوند به عدد همه مردكان ثواب و ياداش به او عنايت فرمايد. 

ع. قَالَ الوّضًا عليهم السلام : ما مِنْ عَتدٍ زَارَ قر مُؤْمِنِ فَقََأْ عِندَه ام 
00 


حضرت رضا عليهم السلام فرمود: هيج بنده مؤمن نيست كه قبر برادر مؤمن خود را زيارت كند و نزد او هفت مرتبه سوره قدر 


را بخواند مككر آنكه خداوند او و صاحب قبر را مى آمرزد. 
ه. امي رالمؤمنين عليهم السلام طبق روايتى مى فرمايد: 
زُورُوا مَوْنَاكم فَإِنْهُمْ يَفْرَحُونَ بزيَارَتِكم وَليطلثِ أحَدٌكم حاجتهُ عِنْدَ قبر 


ص: خا 


-١‏ وسائل الشيعه ج". ص 5717؟. 


أبيه وَعِنْدَ كبر أمّهِ بمَا يَدْعُو لَهُمَا.((0)) 
مرد كان خود را زيارت كنيد جرا كه به زيارت شما شادمان مى شوند و حاجت خود را در نزد قبر يدر و مادر خود بخواهيد. 


در روايت وارد شده است كه بيامبر اسلام و ائمّه معصومين عليهم السلام هر شب ينج شنبه با جمعى از مردم در قبرستان بقيع و 
وادى السلام به زيارت مردكان مى رفتند» براى اموات دعا و طلب آمرزش مى نمودند. نيز در روايتى وارد شده است كه 


حضرت زهرا+ در روزهاى شنبه به زيارت قبور شهدا مى رفته اند. 


. عَنْ يُونّسَ عَنْ أبى عَتِدِ الله عليهم السلام قَالَ: إنَّ فَاطِمََ عليهم السلام كَانّتٌ تَأَتَى قُبُورَ السْهَدَاءِ فى كل عَدَاهِ سَِيِتِ قَتأَتَى قَبِرَ 


هه م 


حَمْرَّةَ وَ تتَرَحَمْ عَليْهِ وَ تَسْتَعْفِدُ له.0500) 


يونس از امام صادق عليهم السلام نقل مى كند كه حضرت فاطمه زهرا+ هميشه صبح روزهاى شنبه به زيارت قبور شهدا مى 


رفتند. يس نزد قبر حضرت حمزه رفته و براى او طلب رحمت و مغفرت مى كردند. 


البنّه زيارت قبور ائمّه و مؤمنان» ارتباط بيدا كردن با روح متوفى است؛ زيارت كننده از ارواح ياكك مدد مى كيرد» هرجه روح 


ياكةتر و عالىتر باشدء زائر بهره بيشترى از آن خواهد برد. حاجت انسان ها بر سر قبر انبياء» اوّلياء و صلحا بيشتر برآورده مى 


سو د. 


ص: 0 


.579 الكافى» ج"ء ص‎ -١ 
؟- تهذيب الأحكام؛ ج١. ص 0ء؛ وسائل الشيعه» ج”؛ ص 75؟.‎ 


اين بحث را با ذكر جند روايت نسبت به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم » زينت بخشيده و خوانندكان محترم را جهت 


اطلاع بيشتر به كتابهاى ادعيه ارجاع مى دهيم. 
.و قَدٌ رُوِىَ عَنٍ النبِىّ صلى الله عليه و آله وسلم َه قال: مَنْ صَلى عَلَىَ عِنْدَ قثرى سَمِعْتَهُ وَ مَنْ صَلى عَلىَ مِنْ بَعيدٍ بُلغْنَه ((010) 


از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم روايت شده است: كسى كه نزد قبرم بر من درود بفرستد» آن را مى شنوم و كسى كه 


از دور به من درود فرستدء به من خواهد رسيد. 
4 قَالَ النّنّ صلى الله عليه و آله وسلم : أكيْرُوا الصّلَاة عَلَيَ فَإنَّ الصا عَلَىَ نُورٌ فى الْقَثِر وَُورٌ عَلّى الصّرَاطٍ وَنُورٌ فى الْجَنَّه ((1)) 


ييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: بر من زياد صلوات بفرستيد زيرا صلوات بر من نور است در قبر» نور 


است بر صراط و نور است در بهشت. 

.در حدين ديكر يزاز أن حضرت اهمده است: 

كسى كه يكك بار بر من درود فرستدء ده بار براو درود مى فرستم و كسى كه ده بار درود بفرستد» صدبار درود 
براو خواهم فرستاد. 

خلاصه اين روايات و روايات بسيار ديكرى هم دلالت بر استحباب زيارت 

ص: /760 

.105 همانء ج2» ص‎ -١ 


7 بحار الانوار ج 0/4 ص م 


همان. 


اهل قبور مى كند و كوياى اطلاع داشتن مردكان از زيارت كنند كان قبور است و اينكه آنان با زائران انس مى كيرند. 
6. ملاقات ارواح برزخيان با يكديكر 


از مجموع رواياتى كه درباره حيات برزخى وارد شده استء استفاده مى شود كه محل زندكانى ارواح در همين كره زمين 


بوده و با بدن هاى برزخى خود در زمين و هوا زند كى مى كنند. 


به لحاظ مراتب درجه و فضيلت خود. ابن شعاع يرواز آن ها براى ما معلوم نيست. آنجه مسلم است اينكه ارواح در عالم برزخ 
با جسم مثالى كه شبيه به قالب دنيوى است يكديكررا كه در دنيا با هم آشنا بودند» مى شناسند و به ديدار يكديكر نيز مى 


رونك. 

امام صادق عليهم السلام مى فرمايد وقتى كه روح آدمى وارد برزخ شدء برزخيان به ديدار او مى شتايند. 
إِنَ الأووات تلتَقَى فى الْهَوَاءِ فَتَتَعَارَفُ وَ تَسَاءَلُ.((1)) 

ارواح در هوا با همديكر برخورد و تلاقى دارند و يكديكر را مى شناسند و با هم صحبت مى كنند. 
حماد بن عثمان از امام صادق عليهم السلام روايت مى كند: 

ذَكرَ لأَرْواحَ وناك الْمُؤْمِنِينَ فََالَ: يَلتَقُونَ. قلت يَلْتَقَونَ؟ َالَ: نَعَمْ 


ص: 0 


5 همان» ج22 ص‎ - ١ 


وَيَتَسَاءَلونٌَ وَيَتَعَارَفونَ حَتّى إذا رَأَيِنَهَ قلت فلان.(02)) 


حضرت در جواب اين سؤال كه آياارواح مؤمنان با يكديكر ملاقات مى كنند؟ فرمود: بله» واز يكديكر سؤال مى كنند و 


از يونس بن يعقوب نقل شده است كه امام صادق عليهم السلام فرمود: 


إِذَا مَاتَ الْمَيّث اجْتَمَعُوا عِنْدَهُ يَسألونَهُ عَمَنْ مَضَّى وَعَسَنْ بَقِىَ فَِنْ كانَ مَاتَ وَلَمْ يَرِدْ عَلَئِهمْ قَالوا قد هَوَى هَوَى وَيَقُولَ بَعْظ هُمْ 
خض َعُوٌ عبّى بسكن يها مر عله من المَْتِ.((05) 


هنكامى كه ميت بميرد» ارواح نزد او جمع شده از وى سؤال مى كنند از كسانى كه مرده اند و از كسانى كه زنده مانده اند. 
اكر كسى مرده و نزد آن ها نيامده است» كويند: هلاكك شده! هلاك شده! بعضى به بعضى مى كويند: از وى دست برداريد و 


بككذاريد تا از مرارت و سختى هاى مركك كه بز أو كذشية رامس ابد 


در روايتى ابراهيم بن اسحاق مى كويد: 


- - 
ع ع 


قلت لأبى عَبدِالِهِ عليهم السلام : أَيْنَ أَزْوَاح الْمُؤْمِنِينَ؟ فَقَالَ أَواح الْمؤْمنِنَ فى حيرات فى اليه يكلونَ مِنْ طَعَابها ويشوَبُونَ 


ِنْ شَوَابهَا ويََراوَُونَ فيا وَيَقَو و َيَنَا َم لَنَا السَاعَه لِتَنْجرَّ لَنَا مَا وَعَذْتَنَا قَالَ: قَلتٌ: قا بن أرْوَاحٌ الْكفَار؟ فَقَالَ: فى حُيُجرَاتٍ النّاِ 


كلوق مِنْ طَعَامِهَا وَيَسْرَبُونَ مِنْ 


ص: لمانا 


-١‏ همان» ص 525؛ عين همين حديث را مرحوم مجلسى در ج /8» ص ١‏ ز ابوبصير نيز نقل كرده است. 
؟- همان» ج 5) ص 129. 


شَرَابِها وَيَتَرَاوَرُونَ فيها وَيَقُولُونَ ر قم لَنَا السَّاعَهَ لِتُنْجرَّ نا مَا وَعَدْتَنَا((1)) 


بهشت هستندء از طعام و نوشيدنى آن استفاده مى كنندء همديكر را در آنجا زيارت مى كنند و مى كويند: خداوندا! قيامت را 
برياكن» وعده اى كه به ما داده اى عملى بساز. راوى مى كويد: عرض كردم: يس ارواح كفار در كجايند؟ فرمود: ارواح كفار 
در اتاق هايى از آتش هستند كه از طعام و شراب آن مى خورند و مى آشامند و همديكر را در آنجا زيارت مى كنند» و مى 


كويئلة خذاباء قيامية) رايريا مكى و وعد اث را عملن تساذ: 


ازاين روايت شريفء به روشنى يكك مطلب ديككر نيز دانسته مى شود كه آكاهى و معلومات ارواح در عالم برزخ» تا حدودى 
افزايش مى يابد. به ويزه نسبت به عالم رستاخيز و قيامت. امّا اينكه به همه جيز اطلاع يبدا كنند» دليلى بر آن وجود ندارد. بلكه 
از روايات مذكورء عدم آن استفاده مى شود. در حديث ديكرى ابى بصير از امام صادق عليهم السلام روايت مى كند كه آن 
حضرت فرمودنك: 

ا وَتَسَاَلُ فإِذًا قدِمَتِ تِ الوح عَلَى الأزواح , ول دَعُوهَا فَإِنّها قَدَ أفلَنَتْ مِنْ 
َوْلٍ عَظِيم تم ياوها ما فل ان وَما فَعَلَ فلانٌ قَإِنْ قَالَتْ لَهُعْ تَرَكنهُ حي 


ص: مان 


١‏ - همان» ص عر 


اْنَجَوْهُ وَإِنْ قَالَثْ لَّهُمْ قَدْ ملك قَالوا قَدَ هَوَى هَوَى.((0) 


ارواح در صفت (و شكل) اجساد در درختى در بهشت هستند. همديكر را مى شناسند وبا هم صحبت مى كنند. جون روح 
تازه اف بر 31 هاواود شو مى كوينك: باو 'كارى تداشته باشيد از عول بزركى رعا شذه استث. (بعتى سكرات و تلحى م ركف را 
جشيده است) و اندكى او را آرام مى كذارند. بعداً از وى مى يرسند: فلانى جه كار كرد؟ فلانى جه كار كرد؟ اكر در ياسخ 
بكويد: او دو ذثيا ؤئده بوذة اميدوان ى شوئد كه بعد از مركك تزد آن ها آهذه و به انها بيبوئده واكر كفث: بيقن ال هن 
مرده اسثه» برزغيان كويندة سقوط كرد»سقوط كرد: (بعتى كرفتار عذات الأهى شدة وكرثة اورائزد عامى آوردتد )قر 
روايت ديكرى از امام صادق عليهم السلام نقل شده است كه؛ ارواح مؤمنين كاه كاهى خدمت ارواح آل محمّد صلى الله عليه 


و آله وسلم در كوه رضوى مشرّف مى شوند و با آن ها صحبت مى كنند.(2)) 
مطلب جهارم: ارواح در كجا زندكى مى كنند؟ 


از آيات و رواياتى كه حيات عالم برزخ را بيان مى كنند جنين استفاده مى شود كه ارواح مؤمنين و ارواح كافران از همديكر 
جدا هستند ولى افراد هر صنف با هم زندكى مى كنند. بدون هيج ترديدى ارواح مؤمنان و ارواح كفار» از همان لحظه مركك 


و ورود به عالم برزخ» حالات متفاوت دارند. زيرا يكك كروه در تنعم 


ص: زفان 


.1 66 همان ض‎ -١ 


"اين روايت قبلا در بحث بهشت و جهنم برزخى ذكر شده است. 


و"اسعراتحة سعد و كرو شرك قن عذات و لاعن "بلسي فى ركه كتطنما در :دوجا كا ء تضد) كانةتقران اوقد ا يه سيد 
نكر نتايج اعمال و عقايدشان از همان لحظه اوّلء ظاهر و آشكار مى كردد. 


اثر تظاهر و رياكارى آن ها را آدمى خوب و خوش بخت و صالح مى دانستيم در آن جهان در رنج وعذاب باشند. در عالم 


برزخ اغلب بزركان روى زمين» خوار و ذليل خواهند شد. 


به هر صورت» از اين روايات دانسته مى شود كه محل زندكانى زمينى ارواح مؤمنين در وادى السّ.لام نجف اشرف در يشت 
كوفه مى باشد و جاى ارواح كفار و كناهكارانى كه قابل عفو و بخشش نباشند» وادى برهوت در حضرّموت يمن خواهد بود. 
ما ابتدا روايات صحيح السَندى را ذكر مى كنيم كه نسبت به روايات ديكر از جامعيت بيشترى در اين زمينه برخوردارند؛ 


.١‏ در صحيحه ضريس كناسى از امام باقر عليهم السلام نقل شده است كه آن حضرت فرمود: 


.. َو أزواح الْمَؤْمين من مرجع ند كل معداء مط على يمارا و أكلُ مِنْهَا و 7ه تنَكُمُ فيها وَ تتََاقَى وَتَتَعَارَفُ فَإِذًا طَلََ 
النفوة اخ العد فكانن قن الهو ل 0ه]” ين الشَمَاءِ و الأذض تَطِيرٌ ذا و جاب غك راذا مَلَقتِ الشّْس و تتلاتَى 


ف الهؤاء ويتعاوف 5 ال إن لل ارا فى الْمَشْرِقٍ حَلَقَهَا ليش كنا أز وك الكثار و ا كلر ةروق زكر يهان كدرترة وز كوييها ايه 


-_ 


َإذًا طَلَمَ الْمَخِرُ مَاحَتٌ إِلَى وَادٍ بالْيَمن يُقَالُ 


ص: إرضارا 


- - 75 


لَه يَوَهُوتٌ أَشَدٌ حرا مِنْ نيران الدَّْا كانُوا فيه يَتلَاقَوْنَ وَيتعَارَقُونَ فَإِذَا كانَ الْمَسَاءُ عَادُوا إلى النّارِ فَهُعْ كذَّلِك إِلَى يَوْم الْقيَامَه... 
00 


ارواح مؤمنين هنكام هر شام از كودال هاى خود به سوى باغى كه خداوند در مغرب خلق كرده؛ بيرون مى روند واز ميوه هاى 
آن مى خورند واز نعمت هاى آن برخوردار مى شوند وبا هم ملاقات نموده و آشنايى بيدا مى كنند و در موقع طلوع فجرء 
ازبهشت مذكور بيرون آمده؛ بين زمين و آسمان در هوا به يرواز و رفت و آمد هستند و زمانى كه آفتاب طلوع كردء از قبور 
حو شور ين كرتنو وهر ا سعلك ل ملاقاة فى اقطان زا كيت كرتتو عنداوئد اشع دو شرق قاو كه وراى سكوك كار 
آفريده شده است كه شبها از زقوم آن مى خورند واز آب داغ آن (حميم) مى نوشند و يس از طلوع فجر به سوى واديى كه 
به آن برهوت كفته مى شود رهسبار مى شوند كه كرمتر از آتش دنياست. در آنجا هم ديدار و آشنايى بيدا مى كنند و شبانه 


به سوى آتش برمى كردند و ارواح كفار تا روز قيامت اين جنين هستند. 


8 در روايت صحيوع محمّد بن قيس آمده است كه امام حس* مجنب عليه السلام در جواب اين سؤال كه مأواى ارواح در كجا 


ما الَْيِنُ التتى تَأُوى ليها أَرْوَاحٌ الْمُؤْمِنِينَ فُهىَ عَيِنّ يقال لها سَلمَى وَأَمّا العَيِنُ التى تَأُوى ليها أَرْوَاحُ 
لْكافرِينَ فى عن يُقَال لَهَا بَرَهُوتٌ.(050) 


ص: عم 


-١‏ بحار الانوار ج22 ص ارم 


35 احتجاج» طبرسى» ج ١‏ ص /7217؟؛ خصال» اج'3 ص ٠©©؛‏ بحار الانوار. اج ص778. 


وامّا جشمه اى كه آن مأواى ارواح مؤمنين است آن جشمه را جشمه سلمى مى نامند وامًا آن جشمه اى كه مأواى ارواح 


مشر كي اسك أن ععتمة را حقمة برهوت كرون 
ا در روايتى ديكر آمده اسبيت: 


مير الْمُؤْمنِينَ عليه السلام اض لع فى نَتَضٍ الكوقه على احص ى فَقَالَ قَمْيدُ: يا مَوْلاىَ ألا أفرش لكك تَؤْبى تشتكك؟ فَقَالَ: لَاء 
إن جى ناث ين ن أ مراحم فى مخيليه. كقَالَ لديم بن ثراته: أما ب مؤونِ قد لا أنه كانث أذ كوف قا مغتى 


احمته عور ف ليده قُقالَ: ا ائْنَ تان إن فى هَذًا الطَهرِ أَرْوَاحَ كل مُؤْمِن وَمُؤْمَِِ فى قَوَالتَ مِنْ نور عَلَىعََابِرَمِنْ ثُور.((01) 


اميرمؤمنان عليه السلام در نجف كوفه بر روى زمين به يشت دراز كشيد (و هيج زير اندازى نداشت شت) قنبر كفت: مولاى من! 
اجازه مى دهى لباسم را براى شما روى زمين يهن كنم؟ فرمود: نه. اين جا خاكك مؤمن است. يا زحمت براى مؤمن در نشستن 
است. اصبغ بن نباته كفت: يا امير المؤمنين! خاكك مؤمن را مى دانم و مى شناسم كه در اين جا بوده است و يا بعداً به إينجا مى 
آيد. لكن معناى مزاحمت با مؤمن در نشستن اينجا را نفهميدم. حضرت فرمود: اى يسر نباته! ارواح هر مرد و زن مؤمن در 


ص: ع" 


.777 بحار الانوار» ج22 ص‎ -١ 


؟. در روايت ديكرى از آن حضرت جنين آمده است: 


وَمَا مِنْ مُؤْمِن يَمُوتٌ فى بُقَعَهِ مِنْ بقَاع الآزض إلا قبل لِرُوحِهِ الحَقَى بِوَادِى السّلام وَإِنْهَا بَقَعَهُ منْ جَنْهِ عَدَّن.((01)) 


هر مؤمنى در هر جايى از كره زمين بميرد» به روح او كفته مى شود: به وادى السّلام (نجف اشرف) برود كه قطعه اى از بهشت 


عدن اسة: 


قرآن مجيد درباره بهشت عدن مى كويد: 


- 


(جَنَّاتِ عَذْنِ التى وَعَدَ الرَخمنٌ عِبادَةٌ بِالْعَيِبٍ إِنَّهُ كانّ وَعْدَهُ مَأييًا * لَا يَسْمَعُونَ فيها لَعْوًا إلا سَنَامًا وَلَّهُمْ ررْفَهُْ فيهَا بكرَه وَ عَشِْيَا 


يب 1 3 
الدشف4ق 


آن بهشت هاى عدنى كه خداى مهربان براى بندكان (صالح) خود در غيب اين جهان وعده فرمود, و البنّه وعده خدا يقين 


. 


انجام مى رسد. در آن بهشت هركز سخن لغوى نشنوند بلكه همه كفتارشان سلام (و ستايش يكديككر) است و در آنجا روزى 


صبح و شام تقسيم شده است. در بهشت قيامتى صبح و شام وجود ندارد. 


ص: م 


2 


-١‏ كافى» اج ص رففة بحار الانوار ج22 ص #غرة از اين روايت قبلا در بحث (ارتباط ارواح برزخيان) با زندكان در دنيا 


نيز استفاده شده است. 


1- مريم/ 21 - 91. 


قَالَ دَلِك فى عَنَّاتِ الدَّنْيَا قبل الْقيَامَهِ وَ الدَّلِيل عَلَى ذَلِك قَوْلَهُ بكر وَعَشِمًا فَالْبْكرَه وَالْحَشِيُ لا تَكونَانِ فى الآخِرَه فى جَنَاتٍ الْحلْدٍ 
نما يَكونٌ الْدُوٌ وَالََشىُ فى جِنَاتٍ الذَنْا التبى تنتقل إِلَيَا أروَاح الْمُؤْمِنِينَوَنَطلٌْ فيها الشَّمْسٌ وَالْقَمرِ(010) 


جنات عدن بهشت هايى در دنياست»ء قبل از قيام قيامت و دليل آن اين است كه در اين آيه لفظ بكرة و عشي كه صبح و شب 


استء برده شده است و صبح و شب در آخرت و در بهشت هاى خلد نيست؛ بلكه صبح و شام متعلق به 
بهشت هاى دنيوى است كه ارواح مؤمنان به آن ها انتقال مى يابد. در آنجا خورشيد و ماه طلوع دارند. 


ديكر اينكه بهشت برزخىء بهشت خلد نيست. جون خلد خلود دائمى است و كسى كه در آن برود؛ ديكر بيرون نمى آيد. به 
همين دليل مى توان كفت كه بهشتى كه حضرت آدم از آن خارج شدء بهشت دنيوى بوده؛ زيرا اكر بهشت خلد بود» ديكر او 
را بيرون نمى كردند و شيطان نيز در بهشت خلد راه ندارد(750)). در اين رابطه روايتى است از امام صادق عليه السلام كه حسن 
بن بشّار نقل مى كند: 


5 
ع كرو 


سَألتهُ عَنْ جَنَّهِ آَمَ فَمَالَ جَنَّه مِنْ جِنَانٍ الذَّئْيَا َطلعٌ فيهَا الشَّهُمُ وَالْقَمَدُ 


ص: /ام 


.07 تفسير قمى» ج 1 ص‎ -١ 
اعلى بن ابراهيم در ذيل آيه مباركه: (3 فلناريا اكع إشكن أنك و وؤخك العثةاو كلاونها وكيد عب يدها وال ثريا هذه‎ 
الْسَّجَرَةَ 56 فق الظالفية  (بقره/ 0") روايتى را از امام صادق عليه السلام مرقوعا ااوودة ايف كه اك ال ستضيرك دريارة‎ 
بهشت آدم عليه السلام سؤال شد: (أّ من جنان الدّنيا كانت» أم من جنان الآخره؟ فقال: كانت من جنان الدّنيا؛ تطلعٌ فيها الحيش‎ 
.8" ص‎ ١ و القمرٌ ولو كانت من جنان الآخره ما أخرّج منها أبداً آدم و لم يدخلها إبليس.) تفسير قمى ج‎ 


وأو كانت يق كرو العو #اخرخ ينها جد يق 


ا سس ا لي فرمودند: بهشتى بود از د بهشت هاى دنيا كه در آن خورشيد و ماه طلوع 
داشتند؛ اكر از , بهشت هاى خلد بود هيجكاه از آن خارج نمى شد. 
خلاصه يس از آنكه برزخ سيرى كرديد و در صور دميده شدء آن وقت انسان به به بهشت قيامتى مى رود. 


ف دو ووائت عبد اشرق يكين مى كرينة: 


- 
5 


مُوحش. . فَقْلت له عااة: وقول انعا روصق هذ قر فار قاف املق ل هذا فال ا ا 
اى جبَل هَذَا؟ قلت ذا قال: هذَا عل يقال له الكمد وَهُوَ عَلَى وَادِ مِنْ أَؤْدِيَهِ جَهَنّم وَفيهِ قتلَهُ أبى الْحُسَهر عليه السلام ... .((5)) 


من در سفرى از مدينه به مكه در خدمت امام صادق عليه السلام بودم» يس به منزلى فرود آمديم كه عسفان ناميده مى شد. 
بعدء از كنار كوه وحشت انككيز و سياهى در طرف جب جاده رد شديم. كفتم: يابن رسول الله! جقدر كوه وحشتناكى است؟! 
من در بين راه مثل اين را نديدهام. حضرت فرمود: يسر بكرا مى دانى اين كوه كدام كوه است؟ كفتم: نه. فرمود: اين كوه 


لبقن "تيف سكم وك كوه در يكك وادى از وادى هاى جهنّم قرار داد. در آن كشندكان يدرم حسين عليه السلام قرار دارند. 


ص: ليان 


7 علل الشرائع» ج 3 ص لي كافى» ج 0 ص‎ -١ 
؟- بحار الانوار ج22 ص 1 الاختصاص» ص اافرضرة‎ 


*. جنكك صفينء دوّمين جنكك داخلى در جهان اسلام بعد از جنكك جمل است كه بين على بن أبى طالب عليه السلام و معاوية 
بن الى ننقياة :ضيورت > قن ابس مضكة عترى] كاده ماد فظو ل حافك و عبار اك ل اذى راقو وى ند اشيه كاه هران تقر از 


يادشاه روم از اين واقعه اطلا-ع يافت؛ نامه اى به امير المؤمنين عليه السلام نوشت و عين آن را به معاويه فرستاد. در آن نامه 
متذكر شده بود هر كدام عالمترين اهل بيت خود را به روم بفرستيد تا از آن ها سؤالاتى كثم و بعد از آن» در كتاب انجيل 
ببينم كدام يكك آن ها درست و طبق واقع و كدام به خلائف واقع جواب داده اند و بعد خبر دهم كدام يكك از شما به امر 


خلافت و رهبرى جامعه سزاوارتريد؟ 


معاويه فرزند خود يزيد و امير المؤمنين عليه السلام امام حسن مجتبى عليه السلام را فرستادند. يادشاه روم سؤالاتى از يزيد و 
سؤالاتى هم از امام حسن عليه السلام يرسيد. يزيد هيج كدام از سؤالات را نتوانست جواف ذهد وخيران واس ركردان ماند اما 


با توه به طولانى بودن آنهاء تنها بخش مربوط به بحث كنونى را در اينجا نقل مى كنيم. 
از جمله سؤالاتى كه يادشاه روم از امام حسن عليه السلام يرسيدء اين بود: 

دماح المومنيت أن كوو إِذَا مَاثُوا02(6) 

ارواح مؤمنين بعد از مركك كجايند؟ 


ص: لمارا 


.7182 بحار الانوارج غ30 ص إغرن١ و ج65 ص‎ -١ 


نَجْتَمعٌ عِنْدَ ص خْرَهِ بَئتِ الْمَعْدِس فى لَيْلَهِ الْجْمْعَهِ وَهُوَ عَوْش الله الأذنّى مِنْهَا يَْسّط الله الأض وَإِلَيِهَا يَطويهًا وَإليْهِ الْمَخْشَرٌ وَمِنْهَا 
امتوى :ا إل الشقاء والجلاتكة. 


واز آنجا خدا زمين را يهن كرده و در قيامت هم زمين را در بيت المقدّس در هم مى يبجد و محشر از آنجا به يا مى كردد و 
يرورد كار عالم از همانجا بر آسمان و ملائكه استيلا بيدا نموده است. 


- 
ع 


ال عن أَرْوّاح الكفار أَيْنَ َجْتَمءٌ قال َجْتَمءَ فى وَادِى حَضِرَمَوْتٌ وَرَاءَ مَدِيئَهِ الَيَمَن؛ 


2 
1 


شهر يمن جمع مى شوند. 


ناكفته نماند اين روايت با رواياتى كه مى كويد ارواح مؤمنين در وادى الشّ.لام قرار دارند» منافات ندارد و قابل جمع است. 


زيرا دراين روايت مى كويد: ارواح فقط در شب هاى جمعه نزد سنكك بيت المقدّس اجتماع مى كنندء نه در وقت ديكر. 


. قَالَ أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام : شَّرٌ مَاءٍ عَلَى وَجْهِ الأزض مَاءٌ بَرَهُوتٌ وَ هُوَ الَذِى بِحَضرَمَوْتٌ تَردٌةٌ هام الكفار (10)) 


.77"28 الكافى» ج "2 ص‎ -١ 


امير مؤمنان عليه السلام فرمود: بدترين آب هاى روى زمين» آب (وادى برهوت) مى باشد و آن سرزمينى است در (حضرموت) 


د ميو 


عَنْ أبى عَدِدِ الله عليه السلام قَمالَ: يم يقال له أزاوى يفرك ير ا بعاوة ات زاوف ب العيات الثرة بر 
اْبُومُ مِنَ لطر فى ذلك الْوَادِى ؛ بك قال لها يليوت اع إِلَيهَا براح الْمَمْركي ي: تشقون نة ماد الفَديك300) 


امام صادق عليه السلام فرمود: در يشت يمن وادىاى است كه به آن برهوت كفته مى شود. در آن جا هيج كسى سكونت 
ندارد و هيج فردى همسايه انسان نيستء مككر مار سياه و جغد. در آن وادى جاهى است به نام (بلهوت) كه هر صبح و شام 
ارواح مشر كان را به آنجا مى برند تااز آبى كه همانند فلز كداخته» سوزان و با جرك مخلوط با خون است بياشامند. 


ه. نيز از آن حضرت نقل شده است كه فرمود: 


وَإِنَ عَدَدَّنَا إِذَا 5 صَارَتٌ رُوحَهُ إِلَى وَادِى وكوك ارت فى عدا 
من ذلك الْوَادى.(90)) 


3 


َقَيِتْ مِنْ حَمِيمه فَاس تَعِيذُوا بالل 
وقتى دشمنان ما اهل بيت» از دنيا بروند روحشان را به سوى (وادى برهوت) مى برند و آن هارا در آنجا تا روز قيامت 


ص: 86 


.15١ بحار الانوار. ج 8 ص‎ 12١ همان» ج ى ص‎ -١ 


؟- بحار الانوار ج22 ص اا . 


مى كنند و از زقوم آن مى خورند واز آب كثيف و جوشان آن مى آشامند. 
دراين باره روايات زياد ديكرى وجود دارد كه ما جهت اختصار به همين مقدار بسنده نموديم. 


آرى كفّار و ظالمانى كه از علم و معرفت عظماى توك ورؤلا نت نورة هه اندو اسه لال أزقاق عدا انه كويد افده 
زرق و برق اين دنياى فانى و زود كذر جشم و كوش آن ها را كور و كر نموده استء در عالم برزخ و قبرء كه هر لحظه اش 
سال ها بلكه قرن ها طول مى كشدء در وادى يرخطر برهوت يمن اجتماع مى كنند و هر صبح و شام نمونه اى از عذاب و 
شكنجه عالم قيامت را به آنان مى جشانند. نيش مارها و عقرب ها سخت ير ماجرا و تكان دهنده است. علاوه بر آن» غذاهاى 
تلخ و ميوه هاى زقومى و آب هاى مخلوط به جرك و خون بدبو و بدطعم همانند فلز كداخته شده به آن ها خورانده مى 
شوند. اين عذاب تا روز رستاخيز ادامه دارد و در روز قيامت به عذاب شديدتر كرفتار مى كردند. البنّهِ قبلا در بحث ديكرى 
كفتيم كه: هم از نظر قرآن كريم و هم از نظر روايات امامان معصوم عليه السلام اين مطلب قطعى است كه كناهكار» هر جند 
مسلمان باشدء به عذاب الاهى معذّب خواهد شد. به طور كلى درباره عقاب كناهانى همانند ظلمءخيانت» خوردن مال مردم 
شراب خوارى» دروغ» تهمتء غيبت» قمار» سخن جينى» دشنام» تركك نماز و روزه؛ تركك حج و جهاد و... در قرآن و روايات 
متواتر» به قدرى زياد رسيده است كه بر هيج مسلمانى يوشيده نيست و هيج يكك از آن ها مخصوص كافران و يا مسلمانان غير 
شيعه نيست بلكه همه انسان ها را شامل 


ص: فض 


مى شود. ولى ممكن است يكك عدّه كه داراى ايمان باشند» يس از جشيدن سال ها رنج و عذاب بالاخره بعد از يرداختن 
جريمه كناهان نجات بيدا كنند و به رستككارى نهايى و خلاصى از عذاب نائل كردند. جنانجه در تفسير آيه: 


(لابشِنَ فيها أخقابا1((.1)) 
در آتشء ساليان درازى درنكك كننده اند. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه «اين آيه مربوط به كسانى است كه از اتش نجات مى يابند)؛ «هَذْهِ فى القيرة 


يَخْرّجُونَ من النّار.(00) 


اما در مقابل» قسمت ديكرى از مسأله را مورد بحث قرار مى دهيم و آن اين است كه مؤمنان و نيك وكاران كه اعمال نيكك به 
قصد تقرّب به خدا انجام داده و ييوسته از خوف خدا در دين بيمنااكك بوده اند و هميشه مكتب انبياء و امامان معصوم عليه 
السلام را سرلوحه زندكى خود قرار مى دادند» در عالم برزخ بعد از آنكه روح از عهده سؤال مأموران الاهى بيرون آمد واز 
ثواب و عذاب قبر فارغ شدء به «وادى السّلام» كه كاهى از آن به بهشت دنيا ياد مى شود اجتماع مى كنند و در آنجا از هول و 
هراس برزخ در امان هستند. هر جيزى كه در بهشت اخروى موجود استء نمونه اى از آن در بهشت برزخى موجود مى باشد. 
بر تخت هايى نشسته و نعمت هاى الهى را نظاره مى كنندء از انواع ميوه ها و كوشت هاى بريان شده مى خورندء از آب ها و 


جشمه هاى عسل» شير»شراب» كوثر و سلسبيل مى آشامند. 


ص: إزشخرا 


١‏ نبأ ؟. 


؟- بحار الانوار جل ص 6 


درختان بهشتى بر بالاى آنان سايه افكنده. نه از كرما رنج مى برند و نه از سرما. با زنان زيباى بهشتى هم آغوش مى كردند. 
خادياق و لعاف خوين فر ركه اناق را عنديةى كسم ]ل جلها و تيورهاف اف فى يواتن بدقيةن مكدسكر سن 
روندء حلقه حلقه دور هم مى نشينند و با هم صبحت مى كنند. در نشاط و آرامش كامل به سر مى برند. اين جا است كه 
فرموده اثممه هدى عليه السلام عيتيت بيدا كرده و به تحقّق مى انجامد» كه فرمودند: «قبرء باغى از باغستان هاى بهشت و يا حفره 
اى از حفره هاى آنش است). در آن جا سختى و مشكلات وجود نداردء از زيادى رفت و آمد خسته نمى كردند. در عين حال 
هن كروسل هدارا قبامة را رودت بريااكق ووغذه اث وابراي ها عملن ساق حال كدو كن عاق زند كن بيشت ززعي :وا 
دانستيم» با روايتى از امام صادق عليه السلام - كه درباره نهرهاى بهشتى بيان فرموده است اين بحث را زينت بخشيده و خاتمه 
مى دهيم؟ 

عبدالله بن سنان كه از ياران امام صادق عليه السلام بود» جنين روايت مى كند: 

سَأْلْت أبَا عَتِدِ الله عليه السلام عن الْحَؤْض.(10)) 

صسص: 73/6 

-١‏ همان» ج28 ص 1/17. ست أبَا عَِدِ الل عليه السلام ‏ عَن الْحَؤْض فََالَ لى: خوض ما يدن د رَى إِلَى صَنْعَاءَ أ تحب أنْ تَرَاهُ؟ 
ْتُ: نَم لت فِدَاك قَالَ عد يدِى و أخرجنى إِلَى طَهْرِ المديته نم ضَوَبَ رجلَه فَطَتُ إِلَى َه يَجرى لا تدك [' ُدْرك] 


ع انيه إن الْمؤضع اذى أنا فيه َم كن َيه بالْحَِيرَهِ فكنك انا قو فترنا توك إلى تمر رس و انه اقاة افق وذ 


00 


للج وَمِنْ مجاذيه هذا لبن يض مِنَ الَْج وَ فى وله حَحَهرٌ أخصَنٌ مِنَ الْياقُوتٍ قَما وَأيْتُ ا خسن مِنْ يلك الْتَر بين اَن و 
الْمَاءِ تلك له حولت كذ كه وذ أَبْنَ بَحْْئ كردا و من أَِنَ منجراة فقا رد اعون الى كرا اله فى كتاه نا فى ان عن 


© 5 


مِنْ ماءِ وَ عَئِنٌ مِنْ لبن وَ عَيْن مِنْ حَمْرٍ تَجرى فِى كَرذًا اللَهَرِوَ نت خ افيه علبوع | شجة فون خوة تعلقات بزةويحونٌ شعد ما 


وأبك فنعا اعفن نوق و اقديوك مما راي أيه أحهن ن ناث من آييه الدّئيا قدا من إخدَاهن كوم لها ده د هبه 
قَنَطَوتٌ إِلَيهَا وَ لا ا اا سي مس > م نَاوَلَهَا وَأوْمَا لها فَمَالَتْ لِتَعْرِفٌ قَمَالتِ 
الشَّجَرَهُ مَعَهَا فَاعْتَرَفَتٌ ؟ م نَاوَلتهُ فََاوَلَنِى قشر نت ما وَأَيتُ واب كان أله نه وك أذ لهو كات اَم ا نحة المشكك قَنْظوتٌ 
فى الكاس ذاه اه ان الاب فقت لَه جيك د كاليزم : نطولا كنك أو آذ اناق كذ كان إن هذا 


أ ما أده لله لِِيعا إن لمن ذا وى صَاوَت روح إلى هدًا ال وَرَعَتَ عَتْ فِى رِيَاضِهِ وَ شَرِبَتْ مِنْ شَرَابه.) 


از امام صادق عليه السلام از حوض كوثر يرسيدم. 
َمَالَ ى حؤْض ما بين بُضْرَى إِلَى صَنْعَاءَ أنْحِبٌ نَْ ثَرَاةُ. 
آن حضرت فرمود: طول و اندازهاش بين بُصرى تا صنعاى يمن است. آيا دوست دارى آن را ببينى؟ 


بوه 


قلتٌّ: نَعَمْ جَعِلْتٌ فِدَاك؛ 


كفتم: فدايبت شوم. آرى. 


دستم را كرفت تا بيرون شهر مدينه برد. امام يايش را به زمين زد (ناكاه يرده ملكوتى كنار رفت و عالم برزخ نمايان شد) وقتى 
جشم كشودم نهر بزركى را ديدم كه اوّل و آخرش معلوم نبود مككر موضعى كه من و آن حضرت در آزجا ايستاده بوديم» كه 
مانند جزيره اى بود و به آن نككاه كردم كه از يكك طرف آن آب واز طرف ديككرش شير مى رفت كه از برف سفيدتر بود. و 
از وسط آن شرابى نيكوتر از ياقوت روان بود كه تا هنوز خوش نماتر ازاين شراب كه بين آب و شير بود نديده بودم. عرض 


كردم: فدايت شوم اين نهر از كجا بيرون مى آيد و به كجا مى رود؟ فرمود: اين از جشمه هاى 


ص: هاور 


بهشت است كه خداوند در قرآن وعده آن را داده و فرموده است: در بهشت جشمه اى از آب» جشمه اى از شير و جشمه اى 
از شرابء در اين نهر جارى مى شود. اطراف آن نهرء درختانى ديدم كه در آن ها حوريان كيسو به سر آويخته» آرميده بودند 
كه هركز بدين زيبايى كسى را در دنيا نديده بودم. در دست هر يكك از آن ها ظرفى بودء نه ظرف دنيا كه هركز به خوبى آن 
به عمرم نديده بودم. امام عليه السلام نزديكك يكى از آن ها رفت. اشاره كرد كه آب بده. ديدم آن حوريه ماهرو خم شد كه 
آب بردارد»درخت هم بااو خم شد. مقدارى آب برداشت وبه امام عليه السلام داد. ايشان از آن آشاميدء» بعد ظرف را به او 
داد. باز اشاره فرمود كه آن را ير كند. آن حوريه دوباره خم شد كه آب بردارد» ديدم درخت نيز با او خم شد. آن را برداشت 
بدست امام عليه السلام داد» آن جناب به من دادند. آشاميدم. هركز آبى لذيذتر و كواراتر ازاين نديده و نجشيده بودم. از 
لطافت بىمانند بود. بوى مشكك و عنبر مى داد. جشمم به داخل ظرف افتاد ديدم سه رنكك آشاميدنى است. عرض كردم: 
فدايت شوم, هركز مانند آ نجه را كه امروز ديدم نديده بودم و تا حال كمان نكرده و تصوّر هم نمى كردم كه جنين جيزى 
وجود دارد. آن حضرت فرمود: اين كمترين جيزى است كه خداوند براى ييروان و شيعيان ما آماده و مها كرده است. هر كاه 
مؤمن از دنيا برود» روح او به سوى اين محل واين نهر مى آيد و در اين باغستان كردش مى كند و از خوردنى ها و آشاميدنى 


ص: را 


فصل ينجم: تجسّم اعمال و تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت 
مطلب اوّل: تجدتم اعمال 
اشاره 


يكى از مسائل مهم در جهان يس از مركك, مسأله تجسّم اعمال است. مقصود از تجسّم اعمال اين است كه آن جه را كه انسان 
در اين جهان انجام داده است در عالم برزخ و صحنه قيامت» شكل جسمانى به خود كرفته» متناسب با آن جهان آشكار كردد. 
يعنى ياداش ها و كيفرهاء ثواب وعذاب حقايق همان اعمال دنيوى انسان ها است كه در جهان ديكر خود را نشان مى دهد. 
بنابراين مى توان كفت: هر عملى كه انسان در دنيا انجام مى دهد, خواه خوب باشدء خواه بد» يكك صورت دنيوى و ظاهرى 
دارد كه ما آن را به ظاهر مشاهده مى كنيم. 


مانند ظاهر نماز» روزه» حج و تمام نيكىهاء غيبت» تهمت» شرب خمر و تمام زشتى ها و يكك صورت باطنى و سيرت درونى 
دارد كه در دل اعمال نهفته است و در جهان ديكرء شكل كنونى و دنيوى خخود رااز دست داده و با واقعيت اخروى و ملكوتى 
خود آشكار مى كردد و باعث لذت و فرح عامل يا آزار و عذاب وى مى شود. بنابراين اككر در دنيا اعمال نيكك و خيرى انجام 


داده» در جهان ديكر تغيير شكل داده و به صورت باغ» حوريان زيبا اندام» غلامان خوش صورت و كاخ هاى مجلل 


ص: ذاذر 


درخواهد آمد. به عكس اككر كارهاى بد و ناروا انجام داده؛ قيافه دنيوى خود را د كركون كرده و به صورت آتش و زنجير 


حيوان درنده و انواع عذاب نمودار خواهد كرديد. 

هم جنين على عليه السلام عمل نيكك را كشت و زرع آخرت دانسته؛ مى فرمايد: 

العَمَلُ الصَالح حرثٌ الآخرّه.((50(:)01)) 

ياداش و كيفرها همانند محصول طبيعى كشت است. هركس هر جه بكارد. محصول همان را درو خواهد كرد. 
بدون شكك در محكمه عدل الاهى هيج جيزى بهتر از اين نيست كه عين عمل انسان را به خود انسان بازكردانند. 
شاعر خوش ذوق عطار نيشابورى اين مضمون را جنين سروده است: 

هست دنيا بر مثال كشت زار 

زانكه عزّ و دولت دين سر به سر 

تخم امروزينه فردا بر دهد 

هم شب وهم روز بايد كشت كار 

جمله از دنيا توان برد اى يسر 

ور نكارى اى دريغا بر دهد 

مولآنا قير كر ابن بارة عتنيت كفت اسرة: 

اى دريده يوستين يوسفان 

كشته كركان يكك به يكك خوهاى تو 

زانجه مى بافى همه روزه بيوش 

كر ز خوارى خسته اى خود كشته اى 

جون زدستت زخم بر مظلوم رست 


كركك برخخيزى از اين خواب كران 

كرا فك طني امعا 1 

ص: 7/8 

.5؟١ نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 

-١‏ همجنين آن حضرت مى فرمايئد: ان الدنيا دار صدق لمن صدقهاء ودار عافيه لمن فهم عنهاء ودار غنى لمن تزود منهاء ودار 


موعظه لمن اتعظ بها مسجد احباء الله و مصلى ملائكه اللّه ومهبط وحى اللّه ومتجر أولياء الله... . نهج البلاغة» خطبه ١‏ (وقد 
سمع رجلا يدم الدنيا)؛ بحار انوا 0076 الباب الثانى والعشرون والمأف كلمات قصار ذم الدنيا ومن طلبها. (محقق) 


زائجه مى كارى همه ساله بنوش 
ورحرير و قزدرى خود رشته اى 

آن درختى كشت زان زقوم رست 
مار و كزدم مى شود كيرد دمت 

اى دريده يوستين يوسفان 

كشته كر كان يكك به يكك خوهاى تو 
زانجه مى بافى همه روزه بيوش 

كر ز خوارى خسته اى خود كشته اى 
جون زدستت زخم بر مظلوم رست 
اين سخن هاى جو مار و كزدمت 
كركك برخيزى از اين خواب كران 
مى درانند از غضب اعضاى تو 
زائجه مى كارى همه ساله بنوش 

ور حرير و قزدرى خود رشته اى 
آن درختى كشت زان زقُوم رست 


مار و كردم مى شود كيرد دمت 


جنانجه فيثاغورس ((1)) حكيم كه از بزركان حكما و متقدمين استء جنين مى كويد: 


إلكف سشعارضن لكف فى أفعالكك وأقوالكك وأفكاركك وسبظهر لكك من كل ح ركه فكرتهااو قوليه او عله اضورة رونحائيه 
وجسمائيه» فإن كانت الحركه غضبيّه او شهويّه صارت مادّه لشيطان يؤذيكك فى حياتكك وتحجبكك عن ملاقاه الور بعد وفاتكك» 


وإن كانت الجركه عقليه صارت ملكا كلتل بمنادمته فى دتباكك وتهتدى يهافى أخراكك إلى نجوار الله:وذان كرامه.(80)) 


همانا تو به زودى در برابر هر يكك از اعمال و كفتار و افكارت قرار خواهى كرفت واز هر يكك از حركات فكرى و كفتارى يا 


رفتارى تو يكك صورت روحانى و جسمانى ظاهر خواهد شد. اكر اين حركت»ء شهوانى و غضبى باشدء مادّه تكوين شيطانى مى 
شود و سبب اذيت و آزار در دنيا مى شود (و از ملازمت با او رنج مى برى و موجب سلب آسايش از تو خواهد شد)؛ و بعد از 
مركك. حجاب و يرده بين شما و ملاقات نور (يعنى انوار عقليه الهِبّه و ذوات 


ص: اخذرا 


-١‏ وى فرزند منسارّخس و اهل جزيره ساموس بود واز حكماى الهى و رياضى دانان و طبيبان مشهور يونان به شمار مى رفت. 
؟- علم اليقين» فيض كاشانى» ج 3 ص 1/6 الشواهد الربوبية فى مناهج السلوكيّةء ص 796. 


الشف لورر و معنن تخاو ان محال : لاب لعن شن كر اتيك كه عتلات :و "كنا (واسي شار كة ذو مارت كلد اليية) بهد 
صورت ملكى ظاهر شده؛ در دنيا همدم با تو خواهد بود واز ملازمت با او لذت مى برى و در روز قيامت راهنما به قرب و 


كرامات ذات حق خواهد كرديد. 
از كلام فيثاغورس به روشنى دانسته مى شود كه وى معتقد استء افعال و افكار انسان حتّى در دار دنيا تجسّم يبدا مى كند. 


خلاصه. آن جهان جهان ظهور و بروز حقايق است. افعال و اعمالى را كه انسان در نشئه دنيا انجام داده است»ء در نشئه بعد از 
مركك به صورت هاى واقعى براى انسان جلوه كر و مجسّم مى شود. حتّى عقائد انسان مجسّم شده و به او نمايانده مى شود. 
علماى علم اخلاق و فلاسفه اين ظهور اعمال انسان را در عالم ديكر به صورت باطنى (تجسّم اعمال) مى كويند. ناكفته نماند: 


البنّه تجسم اعمال و بقاى آن از ناه علوم روز و تحقيقات جديد به اثبات رسيده استء كه به طور خلاصه ذيللا اشاره مى شود. 


دانشيزوهان با تحقيقاتى كه انجام داده اند» به اين نتيجه رسيده اند كه دردرون هسته يكك درختء؛ شكل و رنكك و 


خصوصيات درخت بز ركى است كه در آينده به وجود خواهد آمد ويا الآن موجود است. 
همجنين مى كويند در درون يكك سلول انسان تمام خواص غريزى و 


ص: ا 


اخلاقى» شكل جشم و كوش انسان نهفته است. از موضوع بحث خارج نشويم» بحث ما در تجسّم اعمال بود. 


آنجه مى توان كفت كه حوادث و حقايق عالم برزخ و جهان رستاخيز از حقايق غيب بوده و دركك صحيح و كامل آن براى 
انسان هاى ظاهر بين دشوار و يا غير ممكن است. جون بشر محبوس و محصور در حصار طبيعت و مادّه قرار كرفته است. ولى 
كسانى كه بيوند مستحكمى با جهان غيب داشته اند» حقايق آن جهان رااز نزديك مشاهده مى نمايند كه تعدادشان بس 
اندكك و كم است. 


در اينجا لازم است براى توضيح مطلب و تقريب به ذهن خواننده؛ مثالى ذكر كنيم وقتى كه انسان نماز مى خواند. ظاهرى 
دارد وباطنى؛ مُلكى دارد و ملكوتى. ظاهرش طهارت است و قيام و ركوع و سجود و حمد و سوره و تسبيح و ... و باطن و 
ملكوتشء آن روح و جان اين نماز استء كه آيا از روى خلوص و اخلاص جهت تقرّب به خدا خوانده است يا از روى ريا و 
خوديسندى. ممكن است براى خدا انجام داده باشد و ممكن است براى ريا و خودنمايى و اظهار تقدّس باشد. در اينجا عمل 
ظاهرى انسان يكى مى باشدء اما روح و حقيقت نماز دو تا است؛ اكر براى خدا باشد با صورتى زيبا و خوش لباس» خوش خو 
و خوش بوء به طورى مجسم مى شود كه انسان از ديدن آن لذَّت مى برد واكر براى خودنمايى و ريا باشد» با صورت زشت و 
بدقيافه» بدخو و بدبو جلوه مى كندء به طورى كه انسان از ديدن آن ناراحت و شرمنده مى شود. همين نماز كه در اين جا از 


روى ريا وخود نمايى خوانده شده استء در آن جا به صورت مار و عقرب و 


ص: يل 


آتش است جون براى غير خدا بوده و عمل حرامى راانجام داده است و ريا در عبادت حرام مى باشد. البنّهِ تمام اعمال نيز اين 
لين اسع عق اعمالى "كدابه ضووك وشت باشدده دارا ظاهرى باطع انف اسان هاري كةادوندقا زئد كىن مى كننده دز 
ظاهر همه آن ها به صورت انسانند» قدى دارند» دست و يا و جشم و كوشء جوارح و اعضايى؛ هر بيننده اى آن ها را انسان 
مى بيند» ولى باطن ها يكك شكل نيست؛ يكى مؤمن است و ديكرى كافر؛ يكى عادل و ديكرى فاسق؛ يكى صادق است و آن 
ديكرى منافق و هكذا. خلااصه اخلاق آنان متفاوت است. اختلاءف اخلالقى و تفاوت ملكات» موجب اختلاف شكل ها و 


صورت ها مى كردند وآنهادر برزخ و قيامت با صورتهاى متفاوت وارد مى شوند. 


در حديثى از براء بن عازب روايت شده كه معاذ بن جبل نزديكك رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم در منزل ابو ايوب 


اتصارى نشسته بود معاذ كفت: با رسو ل الله آنا قول خداى تعال كه م ف مابل: 
رى وود بسن يارسو ياصو ى مى قفرما د 

[يَوْمَ يله يُْمَحْ فى الصّور فَتَأتَونَ 

الواجاي وان ينه ا 


فسن عامير كرموة اق معاء اق امر ور كن سال كرد إن كاومعشنان هار كفن :راقو سث سس فرمهة: 


2 


ك8 


م عَشَُرَةُ أَضْدئَافٍ من أمتى أشكاناً كَل مك عيرم اله حدصي _ 0000 
صَورَهِ الْحَنَازِير ر وَبَعْضهُمْ تكدرة أَرْجُلَهُعْ مِنْ فَؤْق وَوْجُوهُهُمْ مِنْ تَحتٌ ثُمْ يُشْحَبُونَ عَلَيهَا... 


ص: زنن 


.84 ص 967؛ بحار الأنوا. ج/ا ص‎ .٠١ مجمع البيان» ج‎ -١ 


ده طائفه از امت من بطور يراكنده محشور مى شوند. خداوند آن ها را از ميان مسلمين» مشخص فرموده و صورت بعضى از آن 
ها بشكل ميمون و بوزينه و برخى رابه صورت خوك و بعضى هيكلشان منكوس و وارونه است ياهايشان بالاو صورتشان 
يائين آن كاه بصورتشان كشيده مى شوند بر روى زمين. و بعضى از آن ها نابينايند و رفت و آمد مى كنند و بعضى كرو 
كنكك هستند. و بعضى زبانهاى خود رامى جوند يس جرك از دهانشان جارى مى شود كه اهل محشر از بوى كند آن 
نتأواعت من تو قدو سفحي دست وبا وناة مده و عضت اراارشانةار شاع ةفاين از اتن اووراشك و فت ال اذنها 
عفوتشان اذ مزذان كتد يناه بد تاست دوعص ان ابشان يه الباسهاى از من كذاقته شدوون اتش كةاحسييده نه دشان است 


وَأمَا 


قَأمَا الِينَ عَلَى صُورَهِ الِْرَدَهِ فَالمَنَدتٌ مِنَّ النّاس ما الّذِينَ عَلَى صُورَه الََْاز زير قأهل ا لفحت وأما التتكمرة على روسن فأكلة 


اليا 


امَا آنهايى كه بصورت ميمونند آن ها سخن جينان از مردمند. وامَا آنهايى كه بر صورت خوكنا. د يس آن ها حرام خورها 
كه از راه حرام كسب مى كنند. و اما آن ها كه وارونه اند آن ها ربا خورانند. و نابينايان قضات و دادستانهايى هستند كه در 
حكمشان ستم مى كنند. و كر و لال ها افرادى هستند كه به اعمال خود مغرورند وآنهايى كه زبان خود را مى جوند 
دانشمندانى هستند كه به علمشان عمل نكرده اند. و نيز قاضى هايى هستند كه اعمالشان مخالف كفتارشان بوده و دست و يا 


ئداه الهانى تسد كه همشايكان را اذتث:عى كردتئد: ودار اويشتكان بر شاعه :هاى آاتثن افراد شازماى هستند 


ص: إركثين 


كه در ميان مردم و حكومتء سعايت كرده (و يرونده سازى نموده و مردم را بزندان و تبعيد و اعدام مبتلاء مى نمودند) و آن.. 
هايى كه عفونتشان از مردار بدتر استء افرادى هستند كه از شهوات و لذَّتهاى حرام كامياب مى شدند و حقوق مالى خدا را 


آن جا عالم حقيقت است» حساب با ظاهر نيستء وهم جنين در دنيا ما با حواسٌ ينج كانه؛ يعنى بينابى» شنوايى» جشايى» 
بويايى» لامسه به عالم ظاهر و خارج متصل مى شويم و ادراكات بيدا مى كنيم. اكر اين ها نبود به هيج وجه ما از عالم خارج 
بهره اى نداشتيم. وقتى از اين دنيا مى رويم, اين حواسٌ ينج كانه ظاهرى از ما كرفته مى شوند. ديكر جشم و بينايى» كوش و 
شنوايى» بينى و بويايى» دهان و جشايى نداريم؛ اين ها در ميان قبر تبديل به خاكك مى كردند. ولى انسان يكك نور باطن دارد 
كه با آن حقايق را ادراكك مى كند؛ آن متعلق به نفس است نه متعلق به بدن. 


مرحوم سبزوارى مى كُويد: 

إن لتقي :فى بذاتها متهما: وبضر ا وشقا وذوفا ولسا وهو ذلك دون ميا حي ذا رتفي 

از براى نفس در ذات خود كوشى است و جشمىء شامه اى است و ذائقه و لامسه اى و غير ذلكك. 
قوايى كه در بدن است اثر و سايه قواى نفس است و بواسطه ى همان 


ص: ع 


ادراكات نفسائئه»انسان در حال خواب و مستى و بيمارى و مكاشفات» صورت جزئيه رادر محسوسات ادراكك مى كند).(002)) 
در اين رابطه شعر زيباى ملا محمد عارف رومى را آورده است: 

بينج حسشى استء جز اين ينج حس 

صبحت اين حس ز معمورى تن 

صححت اين حس بجوييد از طبيب 

آن جو زر سرخ واين حس همجو 

مس صبحت آن حس ز ويرانيىٌ بدن 

صبّحت آن حس بجوييد از حبيب(02)) 


زيرا آن عالم؛ عالم «تبلى السرائر است مخفّرات آشكار مى شود؛ كاه كاهى در ذثبا نيز ضورت يرزخعى وقبامى آنها 


نمايانده مى شود. 
دراين زمينه روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده است: 


مي ال ل فَدَاك وا ابْنَ رَسُول الله يَعْفِد الله 
انال نان ينا وكير 1 ين 7 يي وخاز قَالَ: قلْتٌ لَهُ: أرنيهم. قَالَ: تَكَلُمَ بكلِمَاتِ ثُمَ أَمد يَدَهُ عا بص رى 
َرَأيْتّهُمْ رده وَحَمَازِيرَ الى ذَلِكك ثم أ أْمَرّ َدَهُ بص رى فَرأيْتّهُْ كترا ك انوا ذ فى الْمَرّه الاوَلى. ثُمَ قَالَ 


"مود 


اليه تُخَيدونٌ وَ يدن أَطَْاقٍ النَارِ تُطَلبُونَ كلا دون وَل لا يت فى الْثّار مِنْكُمْ َلَائَهُ لا وَليْهِ وَلااثْنَانِ لا وَاليْهِ وََا وَاجِدٌّ.(0)) 


نا أنا نفو اق فن 


ابوبصير مى كويد: در خدمت امام صادق عليه السلام به حج مشرّف شديم. 
ص: 576 
-١‏ شرح منظومه سبزوارى» الفريد الثانى فى المعاد الجسمانى» ص فردرة 


"- همان. حاشيه ص اضرم 


“- بحار الانوار. ج/ا؛ ص 4". اين مضمون در روايتى از امام باقر عليه السلام نيز آمده است؛ همان ج52 ص .18١‏ 


كناهان آنان صرف نظر مى كند؟ 


فرمود: اى ابوبصير! بيشتر اين افرادى كه مى بينى از ميمون ها و خوك ها هستند. ابوبصير مى كويد: عرض 
كردم: آنان را به من نيز نشان بده. 


خوك و ميمون بودند» ديدم و اين امر موجب وحشت من شد. آن حضرت دوباره دست خود را بر جشمم كشيدء آن هارا به 
همان صورت هاى اوليه مشاهده كردم. 


سيس فرمود: يا ابا محمّد! شما در ميان بهشت خوشحال و مسروريد و در طبقات آتش شما را مى جويند و يافت نمى شويد. 
سوكند به خدا كه سه نفر از شما در آتش با هم نخواهد بود. سوكند به خدا دو نفر از شما با هم نخواهد بود. سوكند به خدا 


يكك نفر هم نخواهد بود. 


حيوانات در نمى آيند و به جهنم هم نمى روند ودر صحراى قيامت به شكل انسان وارد مى شوند. 


عين حال آسانتر انجام 


ص: كنا 


بكيرد» ما دلائل را به سه دسته تقسيم مى كنيم: 


.١‏ تجتّدم اعمال از نظر قرآن. ". تجسشم اعمال در روز رستاخيز از نظر روايات. ". تجسم اعمال در عالم قبر و برزخ از نكاه 


روايات. 
الف) تجسم اعمال در آيات قرآن 


از آيات متعددى در قرآن استفاده مى شود كه همين عمل آدمى در روز قيامت براى ياداش و يا كيفر تجسّم مى يابد. به همين 
دليل شخص كنهكار در روز قيامت هركز نمى تواند جرم خود را انكار كند؛ زيرا همانطور كه كفتيم اعمال انسان در آن روز 
تجسم مى يابد و اين خود بهترين و قوىترين شاهد و كواه بر جرم و جنايت خواهد بود. هر جند در آن روز»يشيمانى صورت 


مى كيرد اما هيج سودى به حالش نخواهد داشت. 
اينكك برخى از آيات بيانكر اين مطلب را يادآور مى شويم: 
[يَوْمَ ند كل نفس ما عَمِلَتْ مِنْ خَيْ مُحضّرًا وَمَا عَمِلَتْ من سُوءٍ َوَدُ َو أنَّبَتِنّهَاوَ يَنَهُ أمَدَا بَعِيدَا].((01) 


روزى كه هر انسانى هر كار نيكى كه انجام داده استء نزد خود حاضر مى يابد و هر كار بدى را كه انجام داده است نيز 
حاضر و آماده مى يابد و آرزو مى كند كه ميان او و آن عمل ناروا فاصله مكانى يا زمانى بسيارى وجود مى داشت (واو آن 
عمل ناروا را كه در دنيا انجام داده است در قيامت مشاهده نمى كرد. 


از اين آيه مباركه به وضوح استفاده مى شود كه خود عمل در روز قيامت 


ص: وأثكنر 


حاضر مى شود و انسان بر آن آ كاه مى كردد. نفس حضور عملء دليل بر تجسّم است. هر جند برخى از مفسّدران بزركوار 
اسلام» هر كدام اين آيه را به كونه اى تأويل و تفسير نموده اند.(000) 


در اينجا براى اختصار تنها نظريه فخر رازى - كه به فخر المشككين معروف است - را مى آوريم كه درباره ى آيه فوق مى 
كويد: 


إعلم أن العمل لا يبقى ولايمكن وجدانه يوم القيامه فلابدٌ فيه من التأويل. 


بدان كه عمل انسان يس از انجام» باقى نمى ماند و ممكن نيست كه عمل در روز قيامت دريافت كردد يس بايد آيه را تأويل 


نموده بككوييم: يا منظور اين است كه انسان نامه هاى اعمالش را مى بيند كه در اين صورت مثل اين آيه شريفه مى شود: 
[إنَا كنا نَسْتَنْسِحٌ ما كت تَعْمَلونَ].(0) 
يعنى مااز آ نجه شما عمل مى كرديد نسخه 


بردارى مى كرديم. يا منظور اين است كه انسان جزاى اعمال خود را مى يابد. بنابراين در مورد معناى «محضراً» دو احتمال 
وجوة دارد: يكى انتكه همين ثامه :ها اعمال انسان ها زا حاضر مى كتتند و ذيكر ايتكه جزائ غمل اسان را احضاز مى تمايتك. 
0 


شاد علت تأويل فشر راز رصي مفشرين انن باد كد كان كرذه اند كد 
ص: 78/8 
-١‏ همانند الوسى» رشيد رضاء مجاهد و... . 


؟- جاثيه/ 78. 


بوك مفاتيح الغيب» جال ص 03 


احضار عمل انجام شده در دنيا به قيامت با عقل سازكار نيست. زيرا عمل انجام شده از بين رفته و امكان تجسّم ندارد؛ در 
ياسخ بايد كفت: 


همانطور كه قبلاً يادآور شديم, اعمال از مقوله اعراض نيست كه فانى شود بلكه از نوع جواهر است و هميشه باقى خواهد 


مانك. 


ديكر اينكه اكرجه عقل نمى تواند كيفيت تجسّم اعمال را درك كند ولى اين عدم درك عقل دليل بر عدم امكان آن نخواهد 


كنند. كذشته از همه تأويل» دليل و قرينه مى خواهد. در اينجا هيج قرينه و دليلى وجود ندارد كه مجبور به تأويل باشيم. 
علابة طاظايى قو ادن ارده كريل 


در قيامت آن هارا حاضر خواهد كرد. 

سيس به عبارت روشن تر مى كويد: 

والآيه من الآيات الدّاله على تجسّم الأعمال. 

اين آيه از آياتى است كه دلالت بر تجسم اعمال مى كند.(02)) 
1 عدر عا عمارا افا وَلا يَظْلمُ رَبك أَحَدًا].((0)) 


ص: كين 


.188 تفسير الميزان» ج”؛ ص‎ -١ 
كهن/ 94ع.‎ -١ 


آن كاه اعمال خود را در مقابل خود بيابند و يروردكار توه به كسى ستم نمى كند. 
". إعَلِمَتٌ نَفْسٌ ما أخضَّرت].(02) 
در آن هنكام (كه روز قيامت است) هر نفس هر آنجه بر خود حاضر كرده همه را بداند. 


همانكونه كه ملاحظه مى كنيد ظاهر اين هر دو آيه دانسته مى شود كه خود عمل در قيامت حاضر مى شود. اين نفس حضور 


به خوبى دلالت بر تجسّم اعمال دارد و هيج دليل و قرينه اى بر تأويل ظاهر آيه نداريم. 
* [إنَّ الْذِينَ يِكتّمُونَ ما أنرّلَ الله مِنَ الْكتَاب وَيَشْتَرُونَ به ثَمنَا ليلا اوَلئكك مَا يأكلونَ فى بُطْونِهم إِنَا النّار).(080) 


آنان كه ينهان دارند آياتى از كتاب آسمانى را كه خدا فرستاده بود و آن را به بهاى اندكك فروشند» جز تش جهنم در شكم 
نمى برنك. 

؟. [إِنَّ الَّذِينَ يَأ كلونَ أَمْوَالَ الْينَامَى ظَلْمًا إِنّمَا يَأكلونَ فى بُطْونِهم نَارًا وَسَيَصْلَوْنَ سَعِيرَا].(() 

آنان كه اموال يتيمان را به ستمكرى مى خورند؛ در حقيقت آن ها در شكم خود آتش جهنّم فرو مى برند و به زودى در تش 
فروزان خواهند افتاد. 


ص: لمانا 


.15 تكوير/‎ -١ 


يقرو ع/اا, 


.١٠١/ءاسن‎ 1" 


ازاين دو آيه شريفه نيز دانسته مى شود كسانى كه از راه كتمان حقايق الاهى مال اندكى به دست مى آورند و يا از راه ظلم و 
ستمء اموال يتيمان را مى خورندء در حقيقت و واقع تش را در درون خود جاى مى دهند. بدون شك اموال ياد شده در دو 
آيه ياد شده به صورت ظاهرى و دنيوى آنش نيست كه هيجء بلكه در ظاهر انواع لذت هاى دنيوى را به دنبال دارد و خورنده 


ادق قو اله كنا اتحبايسن 
لذت وغرور هم مى كند. 


بنابراين بايد بكوييم اين كونه اموال در واقع صورت ديككرى دارد كه اكنون از جشم ظاهربين انسان مخفى و يوشيده است ولى 
در عالم ديكر كه يرده ها بالا رود و حقايق ينهان آشكار كردد. جهره واقعى اين اعمال نمايان كرديده و آن جيزى جز آتش و 


عذاب خداوند عليم و حكيم نخواهد بود. 


مجدّداً يادآور مى شويم كسانى كه دست به تأويل اين آيات زكهو من كر يقل: مقصوداز آاتش» اتش دوزخ است كه به 
عنوان كيفر در آن مى سوزندء» مخالف مفاد و مدلول ظاهرى آيه است. 


. إوَالَِينَ يكيرُونَ الذَهَبَ وَالْفِصَهَ ولا يُنَفِقَونّها فى سَبيل الله فَبَشْوْهُم بداب أليم يَوْمَ يُحْمَى عَلَيَِا في نَارِ جَهَنّم وى بِهَا 
جباهْهُْ وَجُنُوبُمْ وَظْهُورُهُمْ هَذَا مَا كتزتم لأنفيكم قَذوقوأ مَا كسم تكيزون].((01) 


كسانى كه طلا و نقره را كنجينه و ذخيره مى كنند و در راه خدا انفاق نمى كنند آن ها را به عذابى دردناك بشارت ده. روزى 


كه آن طلا و نقره ذخائرشان در تش دوزخ كداخته شود و ييشانى و 


ص: وم 


وريه 3 


بشت و يهلوى آن هارا به آن داغ كنند (و فرشتككان عذاب به آن ها كويند) اين است نتيجه آنجه بر خود ذخيره كرديدء 


نكته قابل توجه در اين آيه جمله «كذًا ما كتَرْتُمْ لأنفيةكم» است يعنى اين همان عذاب و آتشى است كه شما براى خود 
اندوخته ايد» حالا بجشيد. كوى طلا و نقره در دو نشئه دنيا و آخرت به دو صورت مجسّم مى كردد. دراين جهان به صورت 


فلز خيره كننده جشم ها و در جهان آخرت به صورت عذاب دردناك خداوندى. 
#. إوَلابَحْسَبَنَ الَّذِينَ يَبِحَلُونَ بِمَا ءَاتاهُمُ الله مِن فَضْلِهِ هُوَ حا لَهُم بل هُوَ شر لَهُمْ سَيْطَوَقَونَ مَا بَخلوأ به يَومَ الْقِيَامَه).((01) 


آنان كه بخل نموده واز مالى كه خدا از فضل خويش به آن ها داده حقوق فقيران را ادا نمى كنند» كمان نكنند اين بخل به 
نفع آن ها خواهد بود بلكه به ضرر آن هاستء جه آنكه مالى كه در آن بخل ورزند در قيامت زنجير كردن آن ها شود. 


به طور حتم بخل در اداى حقوق واجبى همانئد خمس و زكات و ... وقتى كه به صورت طوق در كردن درايد» همان تجش م 
عبد اال كو امك يوق 


البتّه آيات زيادى بر تجسم اعمال دلالت دارند كه ما به همين مقدار اكتفا نموديم.(00)) 


ص: اانا 


.18١ آل عمران/‎ -١ 
انبياء/ /4 نمل/40. يس/ 5ه ق/؟١7 و...‎ ٠١ لقمان/ 25 زلزله/ لاولك بقره/ ع5 آل عمران/‎ -١ 


ب) تجسم اعمال در قيامت از نظر روايات 
از مجموع آيات كذشته دانسته شد كه عمل 


انسان در روز قيامت تجسّم مى يابد. ولى علاوه بر آيات»ء از روايات متعدّدى نيز مى توان استفاده كرد كه اعمال انسان ها در 


ا ام 


روز رستاخيز تجسشم يبدا مى كند كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
.١‏ عَنْ أبى عَبدِالِْ عليه السلام قَال: قَالَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله وسلم : انَّقُوا الظلم فَإنَّهُ ظلمَاتٌ يَوْم الْقيَامَه((01) 


از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: از ستمككرى و ظلم ببرهيزيد. زيرا 
ظلم و ستم در روز قيامت به صورت تاريكى ها و ظلمات نمايان مى شود. 


از ظاهر روايت دانسته مى شود كه خود ظلم در روز قيامت به صورت ظلمت و تاريكى تجسّم مى يابد. 


". عَنْ أبى بصدير قَالَ: سمغت أبَا عَثِدِ الله عليه السلام يَقَول: مَنْ أكلَّ مَرالَ أخيه ظلماً وَلَمْ يَرْده إِلَِهِ أكلّ جَ دُوَةَ مِنَ النّارِ يَوْمَ 


ابوبصير مى كويد از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: هر كس مال برادر دينى خود را از روى ظلم و ستم بخورد و 


عوضش را به او برنكّرداند» روز قيامت قطعه اى از آتش را مى خورد. 


انق ووابك ظيرسا الك فى كيل كه فاك كد ظالنائه وى شر عينا عناة خوردن انس امت اتاجر در ابن دنا عيفد 


نمى فهمند» مجرد اينكه حجاب 


ص: 7937 


."707 الكافى؛ جا ص‎ -١ 
؟- همان» ص رضفرة‎ 


كنار رفت وازاين جهان بيرون شدندء در جهان ديكر خود به خود به صورت آتش دوزخ تجسم بيدا مى كند وغاصب را 
عذاب مى نمايد. 

*. امير مؤمنان على عليه السلام در نهج البلاغه مى فرمايد: 

َعْمَالُ الْعَِادِ فى عَاجِلِهمْ تُضْبُ أَْينِه فى آجلهم.((1)) 

كارهايى كه انسان در دنيا انجام مى دهد» در آخرت در برابر او قرار مى كيرد. 

*. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: جبرئيل نزد ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم آمده به او كفت: 
عند عقن كا شك فنك مَيْتّ وَأَحبتِ مَنْ شِنْتٌ فنك مُفَارِقه وَاعْمَلُ مَا شِنْتَ نك مُنَاقِيد. (000) 


لحن» روايت صريح و قاطع است و به صورت امر مى كويد: 


اى محمّد! هر طور كه ميل دارى زندكى كن ولى آخر بايد بميرى و هر جه و هر كسى را مى خواهى دوست بدار» سرانجام از 
او جدا خواهى شد وهر عملى كه مى خواهى انجام بده قطعاً در روز قيامت تو آن را ملاقات خواهى كرد. 


نكته قابل دقّت در اع روات يله نه عا + ا نْتَّ فنك مُلَاقِيه است, يعنى آنجه را كه انسان در قيامت ملاقات خواهد كرد. 
خود عملى است كه در دنيا انجام داده است. 


د إذَا بعت الله الْمُْمِنَ مِنْ بره حَرَج مَعَهُ كال , َقَدّمُ أمَا 


ص: عاوم 


-١‏ نهج البلاغه» ص ,٠‏ كلمات قصارء شماره ل. 
35 الفقيه» ج ١‏ ص ١/ا؟.‏ 


ا 


الْمُؤْمِنُ َوْلًا مِْ أَهوَالِ يوم الْقيامهِقَالَ له الال لا فرع وَلَا تَخرنْ وأ نز بالشزورٍ اكرام من لهذ وجل حتى يق بن دي 
الل غ1 وق قصابعة مساب فخيرا وبائة به إلى العا ع يود تر 1 النررن ررك اد رع الحا عرض تعى وذ 
تبرف وق ولك فنزنن بالشرور وكرام يق الله حَّى رَأَئِتٌ كّ دك قم فنول 32 الك فنول آنا القذوة الدع كنك اذ غلك على 


أَحِيك الْمَؤْمِنِ فى الذَّنيَا حَلمَبِى الله ء عر ول ينه نرت ننه 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: وقتى خداوند مؤمن را از قبر خارج مى كند مثالى با او نيز خارج مى كردد و در بيش 


روى او راه مى رودء يس هر كاه مؤمن هول و هراسهاى روز قيامت را ببيند» آن مثال به او مى كويد: نترس و غم مخور و 
مده باد تو را به شادى و كرامت خداى عر وجلء تا در برابر خداى متعال بايستد و خداوند هم از او حساب كيرد حساب 
آسانى» سيبس امر فرمايد او را به بهشت و آن مثال در جلوى او باشدء در اين موقع مؤمن به آن مثال كويد: خداوند تورا 
رحمت كند كه خوب رفيقى بودى براى من؛ بيرون 1مدى با من از قبر و همواره مرا به شادى و كرامت خداوند بشارت دادى 
تاديدم من آن راء يس كويد: تو كيستى؟ مثال در جواب مى كويد: من آن سرور و خشنودى هستم كه در دنيا به برادران 
مؤمنت مى رساندى و آنان را شاد و خرسند مى ساختى. خداوند عرّوجل مرا از آن شادى وسرور آفريده تا تو را بشارت و 


مزده دهم و ودروقت وحشت بااتوان نيس باشم. 


ص: إخاجارا 


,/١ ح‎ 215١0 بحار الانوار» ج الاء ص 350, ح ١؟؛ الكافى» ج 7 ص‎ -١ 


ج) تجسّم اعمال در برزخ و قبراز نظر روايات 


در كذشته از آيات و روايات متعددّى استفاده نموديم كه دلالت مى كرد بر اينكه عمل انسان در دنيا - جه نيكك باشد و جه بد 
- در قيامت تجسّم مى يابدء اكنون روايات ديكرى را كه دلالت بر تجسّم اعمال انسان ها در عالم برزخ و قبر مى كند يادآور 


مى شويم. البته در اين باره روايت زياد است كه به طور خلاصه به برخى از آن ها اشاره مى شود: 
١.از‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم روايت شده است كه: 
فإذا خرجوا من قبورهم؛ خرج مع كل إنسان عمله اذى كان عمله فى دار الدّنياء لأنّ عمل كل إنسان يصحبه فى قبره.((01) 


وقتى انسان از قبر بيرون مى آيدء عملى كه در دنيا انجام داده است او را همراهى خواهد كرد, زيرا اعمال او در قبر قرين و 
همراه او است. 


". از امير المؤمنين عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 


ع ايها الى جنع ف ايك إلى خفريك ويك يها م تلفت إلى عله فقول والله إلى كنك فيك 
لَرَاهِداً وَإِنَك كنت عَلََ لكَقِينًا قَمَا ذا عِنْدَ كك 


ص: عوم 


-١‏ تفسير برهان» ج 2 ص زغرةة 


يقُوُ أنا بنك فى قب رك وبؤم حش رك عتّى رض أنا وَأنْت على ويك فَإنْ كان لله ولأ َه أطي النّاسٍ ريحاً وأَخمتَهُْ 


0 و 


لوانتم راشا فقون ده ادو ين اق ررك اروك لي مد فوفر حي بسر در فيصُولٌ: من أَنْت؟ فيُول: أنَا عَمَلَكَ 


لالد . وَإِذّا كان َيه عَدُوَا فإِنَّهُ تيه أفيح حَلْقٍ الله راشا وََلْنَهُ رِِحاقيفُولُ له أَْمِرْ يرّلٍ مِنْ حميم 


لَه عو جب لكك 


انسان وقتى در آخرين روز دنيا واوّلين روز آخرت قرار كيرد» مال و فرزند و عمل او در مقابل ديد كانش مجسّم مى شود. اوّل 
به مال خود توجه كرده مى كويد: به خدا قسم من به تو حريص و براى تو بخيل بودم. اكنون جه بهره اى از تو دارم؟ مال 
حواك دمن دده كقد كه وا ازعم ركنن (قعل طن ال كم دض از عد مافكه كربية) 1ن كا سرح فروت1انشن شد كر وله بد 
خدا قسم من شما را دوست مى داشتم و حامى شما بودم. حالا جه مى توانيد انجام بدهيد؟ در جواب كويند: تو را در قبر 
سيرده و در آن دفن خواهيم كرد. (ديكر از ما جيزى براى تو نيست.) بعد به عملش رو كرده و كويد: من نسبت به تو زاهد و 


روكردان بودم و تو بر من سنككّين بودى. الآن جه بهره اى از تو دارم؟ 


عملى كه مجسّم شده است مى كويد: من با تو در قبر و روز رستاخيز همدم و همنشين هستم. تا من و تو در بيشكاه يرورد كار 
حاضر شويم. اكر ميت از اوّلياى خدا باشد. عملش از لحاظ زيبايى» خوش جهره ترين» خوش بوترين و خوش جامه ترين افراد 


نزد او حاضر مى شود و مى كويد : مزده باد بر تو 


ص: م 


.775 بحار الانوار» ج22 ص‎ -١ 


روح و ريحان و بهشت ير نعمت كه از هر هم وغمى آسوده شدى. آ مدنت بهترين مدن است. آن ولى خدا مى يرسد: تو 


كيستى؟! ياسخ مى دهد: من عمل صالح تو هستم از دنيا به طرف بهشت منتقل شو... . 


اكر اواز دشمنان خدا باشد» كسى نزد او مى آيد كه از بدلباس ترين و بدقيافه ترين و بدبوترين خلق خدا است و به او مى 


كويد: بر تو باد نوشيدن آب جوشان و ورود به دوزخ. 

*. قَالَ أَبُوعَمِدالفِِ عليه السلام : إِذَا وْضِعَ الْمَيْتّ فى قَبِرء مُثْلَ لَهُ سَخْصٌ فََالَ: لَهُ يا هذا كنا تلانَهَ كانَ رفك فَانْمَطْمْ بانقطاع 
أجلكك ركان أخلك فكلف رك وَانْضوفوا دك وَكِنِكٌ ملك ققرت مفك أقا إلى كنك أَمْوٌَ الكلائه عليكه:(ة) 

امام صادق عليه السلام فرموده است: وقتى ميت به قبر ككذاشته شود * شخصي نراق ا سكل شدمى كريد اف يقد دا ما سه 
نفر بوديم يكى رزق و روزى تو كه با تمام شدن عمرت قطع كرديد» ديكرى خانوادهات كه تو را تا قبر بردند و به آغوش 


خاك سبردند و بركشتند ولى من كه عمل و كردار تو بودم با تو ماندم» تا روز قيامت همراهت خواهم بود هر جند كه مرا 


خوارتر و سبكك تراز آن دو مى ينداشتى. 


؟. عَنْ أبى سَعِيدٍ عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السلام قَال: إِذَا دَخَلَ الْمَؤْمِنٌ قَبِرَهُ كانت الصَّلَاهٌ عَنْ يمينه وَالرَّكاٌ عَنْ يَسَارهِ وَالْدّ يُطل عَلَيِهِ 


وَيتنتحى الصَّبرٌ 


ص: اخارا 


.55٠ الكافى» ج “ا ص‎ -١ 


َاحِيهَ وَإذَا دَكَلَ عليه لْمَلَكانٍ اللَّذَّانِ يَليِانِ مُسَاءَلَتَهُ َالَ الصَّيرُ صلا وَالرَ كاه دُوتَكْمَاصَاحِبِكغ فَإِنْ عَجَرْتُمْ عَنْهُ فنا دونه ((01) 


ابوسعيد از امام صادق عليه السلام نقل نموده است كه آن حضرت فرمود: وقتى مؤمن داخل قبر شود نمازش در طرف راست 
او و زكات در طرف جيش قرار مى كيرندء و نيكىهايى كه كرده براو اشراف خواهد داشت و صبر در ناحيهاى قرار دارند و 
هنكاس كد.د و فرشتة براق سؤال بر او وازد عى شوئد: ضير به ثماز وكات كريد ضااض غنود را كدادن برابر شها است 
دريابيد و حمايت كنيكل؛ سي سيس اككر عاجز مانديد» من او را حمايت خواهم كرد. 

ا ديه صُوَرِ فين صُورَةٌ أَحْسَتهُنَ 8 


و 
4 أ سوم 7 


َبِقَفْ صدَورَة 0 يَمِينه نميه وأخزى عَنْ يس اره وى بين يَدَيْهِ و1 
ل أ5 3 


عأ رط عه قَالَ: 

هَيِكَ َيعَهُ َأَطيْبْوُنَ ريحاً وَأَنْظَفَوُنّ ضور 
ا ا 0 
الجهات القت كال: كقول أخد عد لوخ طووة ون أ تع جرع ل على حيرا ول الى عن تمن ين الْعَدْدِ ا الشلة وقول الى عن 


ى[ىئ6 
2 0 


وَأَبْه 
| 


سار أناالرَكاه وَتَقُولَ الى ب بن و وح ال ا مار ل 
إِخْوَانِككِ ثم يَقَنَ مَنْ نأك انث أغع نا وَجها وَأَطْيبئَا ريحاً وَأَبِهَانَا َه َتقُولُ أن الْوََاَهُ لآل محمد ص لَوَاتٌ الله عي أعوية 
00 

ص: وم 

اهما 


؟- المحاسن البرقى ج 3 ص 8 . بحار الانوار ج 2و3 ص ع 


ابا بصير از امام باقر عليه السلام يا امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمودند: هنككامى كه انسان مؤمن را در 
قبر مى كذارند شش صورت با او داخل قبر مى شوند كه يكى از ديكرى سيمايش نيكوتر است. اما در ميان همه آن ها يكى 
سيمايش زيباتر» هيئتش جميل تر» بويش خوش بوتر و صورتش نظيف و ياكيزه تراست. يكى از آن شش صورت طرف 
راست و ديكرى طرف جب و سوّمى در مقابل او. جهارمى در يشت سرء ينجمى در نزد ياى او قرار مى كيرد و آن صورتى كه 
ازاهسة كوي انكر الا سر اوهى سعد وار همة ]نه نظارت مى كتنوين :ا كردغذاي ال سفث رامت او يحايك 
صورتى كه در آن سمت قرار دارد مانع آن مى شود و اكر عذابى از طرف جب يبش آيد صورت طرف جيى او را دفع مى 
كند. همين طور در جهات ديكر نيز جنين خواهد بود اكر عذابى برسد صورتى كه در همان جهت است او را دفع مى نمايد. 
صورتى كه از همه جميل تر و در بالاى سر قرار كرفته استء به بقيه صورت ها مى كويد: شما جه كسانى هستيد؟ خدا به شما 
جزاى خير دهد صورتى كه در طرف راست ميت است كويد: من نمازم» و صورت سمت جبى كويد: من زكاتم» و صورتى 
كه در جانب مقابل است كويد: من روزه هستم» و صورتى كه يشت سر قرار كرفته كويد: من حج و عمرهام» و آن صورتى كه 
در يايين يا است كويد من احسان و نيكى هايى هستم كه از طرف او به برادران دينى اش انجام شده؛ سيس ديككر صورت ها 
از نيكوترين صورت مى يرسند تواجه كسى هستى كه جهره ات از همه ما نيكوتر» بويت خوشتر و قيافه ات زيباتر است؟! او 
جواب مى دهد من ولايت آل محمد صلى الله عليه و آله وسلم هستم 


ص: لين 


يعنى براى اين آمدهام اكر مشكلى براى اين شخص بيش آيد و شما نتوانيد آن را حل كنيد براى او حل كنم و از كرفتارى 


نجاتش دهم و درود خدا بر همه آنان. 


حديث شريفء حديث عجيبى است. جه كسى - به جز آنانى كه به جهان و عالم وحى ارتباط دارند - مى توانند اين حقيقت 
را دريابند كه اعمال انسان مجسّم شده و در قبر» كنار انسان قرار مى كيرند و حتّى آن ها با همديكر كفتكو مى كنند راستى 
اكر خاندان وحى اين حقايق را براى انسان بيان نمى كردند بشر به هيج وجه با عقل خويش به اين حقايق دست نمى يافت 
نكارنده معتقد است مضمون و محتواى حديث خود به خود بيانكر اين حقيقت است كه از امام معصوم عليه السلام صادر شده 
است وكرنه اين مطلب براى هيج كس قابل جعل نيست. راستى بايد انسان همشيه از خدا بخواهد كه بيوسته در تحت ولايت 
محمد و آل محمد صلى الله عليه و آله وسلم باشد. ولايت ريسمان متصل بين انسان و خدا استء اكر يكك سر اين ريسمان به 
دست انسان باشد» آنء انسان را به اوج سعادت بالا مى برد و از حضيض ناسوت به اوج لاهوت مى رساندء روايتى از امام باقر 
عليه السلام نقل شده است كه: 


بُنِىَ الإشلامٌ عَلى حمس عَلى الصَّلاه وَالزَّ كاه وَالصَّوْم وَالحَج وَالوَلايَهِ وَلمْ يُنَادَ بِشَئْ ءِ كما نودِى بالوَلايَهِ (400) 


آن حضرت فرمود: اسلام بر ينج يايه بنا شده استء نمازء زكات» روزه» حج و ولايت و هيج جيز مانند ولايت داراى اهميت 


نيست و براى ترغيب و تحريص به آن اعلام نشده است. 


ولايت روح و جان اعمال است. اكر ولايت باشدء اعمال مقبول وكرنه مردود است. زيرا عمل بدون ولايت» همانند كالبدى بى 
جان است. تمام اعمال به سبب ولايت زنده و باقى مى ماند. اكر بيروى از ولايت نباشد, انسان به قعر دوزخ برده مى شود. يكك 
نمونه عينى اش خوارج نهروان مى باشند كه به ظاهر همه شان ذارائ اعمال حشمكر و زافدائة و صالحة اف بودند. اهل تعبّد و 
تهجد بوده واز كثرت عبادت» ييشانى شان بينه بسته بود؛ بعضى از آنان حافظ قرآن بودند و قرآن را حمايل مى نمودند و 
شعار (لا حكم الا لله) سرمىداده و بدان تمسكك مى جستند! اما ولايت را قبول نداشتند؛ و امام خود را نمىشناختند كه هيج 
بلكه بر عليه او قيام كردند. با اميرالمؤمنين عليه السلام به اتهام كفر جنكك مى كردند ومى خواستند او را به جرم كفر 
بكشند(10). اين ها مردمانى هستند كه ايمان از ظاهر آنان به قلب آن ها اثر نداشته و روحشان را بيدار وزنده ننموده است؛ 


اين كونه مردمان هستند كه على عليه السلام درباره شان در نهج البلاغه جنين شكايت مى كند: 
اللهُمّ إنى قَذَ مَلِلتَهُمْ وَمَلونَى وَسَيِمْتَهُمْ وَسَيْمُونَى.(00) 


خدايا من اين مردم را با يند و تذكرهاى مداوم» خسته كرده ام و آن ها نيز مرا خسته نموده اند؛ آن ها از من به ستوه آمده اند 


و من از آنان به ستوه آمده و دل شكسته ام. 
ص: 507 


-١‏ بعد از شهادت امير مؤمنان على عليه السلام امام حسن مجتبى عليه السلام خطبه اى ايراد فرمودند و بعد از اتمام خطبه» يكك 
سره به سراغ ابن ملجم آمدند؛ جون خواهرش ام كلثوم آن حضرت را سوكند داده بود كه بعد از شهادت يدرمء به آن خدايى 
كه عالم را خلق كرده است راضى نيستم در قتل ابن ملجم يكك ساعت درنكك كنى. امام فرمود: اى ابن ملجم جه كسى تو را 
وادار كرد كه دست به جنين كارى بزنى؟ كفت: عهدى كه با نخدا كرده بودم. راستى اككر ولا-يت نباشد آخر كار اين كونه 
خواهد بود. 

.10 نهج البلاغه. خطبه‎ -١ 


اميدواريم خوانند كان عزيز اين خطبه را مورد بررسى و دقت قرار دهند. خلاصه بحث ما در «تجسم ولايت» بود در اين زمينه 


روايات ديكرى نيز وجود دارد كه در مبحث «در قبر از جه جيزهايى سؤال مى شود؟» بيان كرديد. 
*. عَنْ قيس بْن عَاصِم قَالَ: وَفَدْتٌ مَمَ جمَاعَهِ مِنْ يَنِى تَميم عَلَى الى صلى الله عليه و آله وسلم فَدَحَلْتٌ عَلَيِه... . 


قيس بن عاصم مى كويد: روزى من و جمعى از بنى تميم از راه دور به مدينه آمديم و خدمت رسول كرامى اسلام مشرف 
شديمء به آن حضرت عرض كردم: اى رسول خدا ما در صحرا زند كّى مى كنيم و كمتر از حضور شما بهره مند مى كرديم ما 


- 


وَ حي وَتَذَفْنٌ مَعَهُ وَأنْتَ ميت فَإِنْ كان كريماً أكرَمك وَإِنْ 


يي 
أاوا 
3 
م 
5 
و 
3 9 
" 
35 
م 
65 
ا" 
6 
55 


كانَ لثيما أش لمك ثم لا يُحْشَّرٌ إلا مَك وَلا تَحْشَرٌ إلا مَعَهَ وَلَا تشأل إلا عَنْهُ فلا تَجَعَلهُ إلا صَالِحا فَإِنْهُ إِنْ صَلحَ آنَسْتّ بِهِ وَإِنْ فَسَدَ 
لا تَسْتَوْحِسٌ إلا مِنْهَ وَهْوَ فغلك... .(ل00) 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم فرمودند: اى قيس! با عرِّتء ذلت است و با حياتء مركك است و با دئياء آخرت. بى 


رشق عرا عقا و واف سدق هر حعوع' توشعه و كنا انق ا قبن [اوراقن قو نه اتاسسار مدقي 
صس: 5107 


.772 بحار الانوار. ج لا ص‎ .١١5 الخصال صدوق. ج اص‎ -١ 


خواهد بود كه هركز از تو جدا نمى كردد؛ با تودفن مى كردد در حالى كه تو مرده اى واو زنده استء اكر آن همنشينت 


كريم و شريف باشدء تو را اكرام و كرامى مى داردء اككر لئيم و يست باشدء تو 


را در دامان حوادث سيرده و تسليم دشوارى ها مى كند» يس آن همنشين محشور نمى شود مكر با تو» و در روز قيامت مبعوث 
نمى شوى مككر همراه با او» مورد سؤال قرار نمى كيرى مككر درباره او» يس دقت كن همنشينى كه انتخاب مى كنى صالح و 
نيكك باشدء زيرا اكر او صالح بود مايه انس تو خواهد بود و اكر فاسد باشد» موجب وحشت تو مى كردد و تنها ازاو وحشت 


خواهى كردء وهمانا آن همنشين كردار و عمل تواست. 


قيس عرض كرد: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم دوست دارم نصايح شما به صورت شعر در آورده شود تا آن را 
حفظ و ذخيره كنم و موجب افتخار ما باشد. ييامبر فرمود: كسى به دنبال حسان بن ثابت برود؛ اما قيس كه خود شاعر زبردستى 
بود» قبل از آمدن حسان بن ثابت با اجازه رسول مكرّم اسلام در همان مجلس سخنان يندآميز آن حضرت را به شعر در آورد 


كه جنين است. 

تخير خليطا من فعالكك إنما 

ولا بد بعد الموت من أن تعده 
فإن كنت مشغولا بشىء فلا تكن 
فلن يصحب الانسان من بعد موته 
ألا إنما الانسان ضيف لأهله 
قرين الفتى فى القبر ما كان يفعل 
ليوم ينادى المرء فيه فيقبل 

بغير الذى يرضى به الله تشغل 
ومن قبله إلا الذى كان يعمل 
عع لديم برحل 


از كردارت همنشينى براى خود انتخاب كنء كه رفيق آدمى در قبر و برزخ همان اعمال او مى باشد. به ناجار بعد از مركك آن 


كه 


ص: .ع 


تأ قيافت ااثو ناهد من ا كر من واه مشغول كاوق شوئ ا ةاغيز از جرئ كهدوضانة او عرسدى خدادن ان اث خود زا 
مشغول مدار. زيرا هيج جيزى غير از عمل جه قبل از مركك و جه بعد ازمركك. انسان را همراهى نمى كند. كاه باش كه انسان 


دراين دنيا نزد خانواده خود مدّت كمى مهمان مى باشد و يس از آن به سوى قرار كاه اصلى و ابدى خود كوج خواهد كرد. 


. البنّه نه تنها اعمال و كردار انسان تجسّم بيدا مى كنند, بلكه در عالم برزخ رأى و عقيده خوب و بد همء شكل و قيافه به 
خود مى كيرند وبه صوررتهاى متناسب با خود در مى آيند و اعمال روحى مانند اعمال بدنى تجسّم يبدا مى كنند. جنانجه در 
حديث از امام صادق عليه السلام نقل شده: جون انسان مؤمن را در قبر مى كذارند درى از جهان غيب بر روى وى كشوده مى 
شود به وسعت ديد جشم؛ قبرش وسعت مى يابد و او جايكاه خود را در بهشت خواهد ديد. «وَ يَخْرُجُ مِنْ ذلك رَجْلٌ لمتر عَيِناهُ 
نيا ندا لكفيق ون وو الى الس ركع را احبر وا ساخدطيى كد قبع ك وان ورور دن انط ريل 
هار بتافيا قل حرق يكم رده تعد عن زات إذ نو كفني نار كر لل دواد بوا عدت اوابعرات فى اداه ران 
رَأَيْك الْحَسَنٌ الّذى كُنْتَ عَلَهِ وَ عَمَلْك الصَّالِحُ الّذِى كُنْتُ تَعمَلّه من» نيت و عقيده خوب و عمل يسنديده اى هستم كه در 


دنيا انجام مى دادى. 
وقتى انسان كافر را در قبر مى كذارند» 


راود داه ده 


ى قط قال فقول عا عفد اللد هق أنت ما 


2 


رَأَبْتٌ شَيئاً قبح منْكك؟ قَالَ: فَيِقُولٌ أنَا عَمَلَك التَمِىٌ الذِى كنت تَعْمَلَهُ وَ رَأيِكك الْحَيث. 


مرفي أو قبن بروق ظاهر عى كرود كد وكشت ترين كس انك كه تائيه ال دياه اسك كريد بنذه عدا عو كسق كه زرشتر 
از تو هركز كسى را نديده ام؟! جواب مى دهد: من عمل بد تو هستم كه انجام مى دادى و راى و عقيده خبيث تو هستم كه در 
دنيا داشتى.(02) 


واعجبا ما كجا بوديم؟ما را كجا آوردند؟ما توقع نداشتيم خود عمل» مشهود كردد. اينكك علاوه بر عمل» آن عقيده و تبت 
نفسانى در اخفاء هم تجشم بيدا نموده است. 

مطلب دوّم: تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت 

كرجه عالم برزخ و عالم قيامت شباهت هاى زيادى با هم دارند» در هر دو جهان قدرت فعّاليت هاى خوب و بد از انسان سلب 
مى شود و يس از مركك» هيج كس قادر نيست در يرونده اعمال خود تحوّلى بوجود آوردء زيرا هر دو جهان.ء دار ياداش و 
كيف ر ند نه دار تكليف و عملء ولى ازجهات متعدد با يكديكر تفاوت دارند در اين رابطه آن جه مى توان كفت اين است كه 
دست يابى به همه تفاوت ها كار آسانى نيستء زيرا هيج كس از آن جهان برنكشته است كه مشاهدات خود را از جكونكى و 


تفاوتهايى كه در آن دو جهان مشاهده كرده است براى ديكران» درسث» شرح دهك» اما از سويى نيز آسان است» براى اينكه 
اصول راهنما داريم كه كنجينه بسيار ارزشمندى از آيات قرآن كريم و روايات 


ص: .8 


.58١ الكافى» ج “؛ ص‎ -١ 


امامان معصوم عليه السلام درباره عالم برزخ و قيامت آمده است كه با استناد به آن ها مى توانيم وضعيت را به اندازه وسع 
وتوان خود روشن كنيم. از بررسى آيات و روايات مربوط به عالم برزخ و آخرت مى توان استفاده كرد كه بين آن دو عالم؛ 


تفاوت هايى اساسى وجود دارد كه به طور خلاصه و كذرا بيان مى شود. 


.١‏ يكى از تفاوت هاى اساسى عالم برزخ و قيامت اين است كه تا زمانى عالم برزخ وجود داردء عالم دنيا هم جنان باقى و 
برقرار است» جمعى مى ميرند و به عالم برزخ منتقل مى شوند و جمعى ديكر يا به عرصه دنيا كذاشته با عشق و اشتياق دست به 
كارهاى بزركى مى زنند و بيوسته در كوران حوادث روزكار از حالتى به حالت ديكر تغيير موضع مى دهند, عده اى در بى 
كسب معنويت و عمل به وظايف بندكى خداى متعال» با زحمات و تلاش هاى مستمر خواهان رسيدن به مرحله تكامل 
انسائييت و معنويّت هستند و برخى با ظلم و تجاوزء در منجلاب مادّيت و شهوترانى غرق كشته و يست ترين مراحل زندكى را 
انتخاب مى كنند» ولى در مورد عالم قيامت وضع اين 


جنين نيستء زيرا ييش از قيام قيامت زندكى دنيا يايان مى يابدء و در قرآن كريم درباره حوادث كه از يايان عمر جهان و 
بريايى رستاخيز خبر مى دهدء سخن فراوان به ميان آمده استء اين حوادث مهم و مهيب به (اشراط الساعه) يعنى نشانه هاى 
قيامت تعبير مى شود. طبعا جنين حادثه اى بسيار شكفت و شكننده خواهد بود. قرآن عظيم الشأنء با بيان بسيار رسا جنين مى 
فرمايد: (إذَا زُلِْلَتِ الَوْضٌ زْلرَاله(010)) زلزله عظيمى كره زمين را جنان مى لرزائد 


ص: /ار.ع 


.١ زلزله/‎ -١ 


كه همه جيز درهم كوبيده خواهد شدء (وَجُمِعَ السَّمْسٌ وَالْقَمَرم(12)) خورشيد وماه با خارج شدن از مدار به هم مى ييوندد, 
اوَإذَا الْبحَارُ سجَرَت)((1) و آب هاى موّاج به شعله هاى آتش تبديل مى كردد و ... خلاصه بيش از بريا شدن روز جزا تمام 
موجودات زنده يكك جااز بين مى رود» به سبب همين تفاوت است كه تا قبل از قيامت رابطه برزخيان با دنياء كه دار تكليف 
است برقرار خواهد ماند. جون عالم برزخ تتمّه ى عالم دنيا محسوب مى كردد به همين دليل ممكن است در اثر برخى از 
عوامل و افعال نيكك كه در دنيا صورت مى كيرد نعمت بعضى از افراد متنعم در عالم برزخ افزايش يابد و يا به درجه بالاتر 
نايل كردند» و هم جنين عذاب بعضى از افراد معذّب در برزخ تخفيف يابد و يا اينكه به كلى از بين برود و همجنين عكس 
قضيّه نيز صادق است يعنى ممكن است بر اثر اعمال و افعال بدى كه در دنيا انجام مى شود. كيفرشان شديدتر و بر عذابشان 
افزوده شودء اين مطلبى است كه در روايات زيادى خاطر نشان كرديده استء همانند صدقه جاريه و يا تأسيس مراكز فسق و 
فجورء كه تمام كناهانى كه به عهده عاملين آن تعلق مى كيرد براى مؤسسين آن ها نيز بعد از مردن در عالم برزخ مى رسدء 
كه در اين باره در بحث تكامل ارواح مفصٌ للا صحبت شد. اما در عالم قيامت جنين نيست كه تغيبر در وضعيت متوفى بوجود 
آيد زيرا ديككر دنيايى نيست كه در آن عمل خوب و بد انجام شود. بس نه انسان باقى مى ماند و نه تكليفى وجود دارد و 


قيامت فعليِت محض است وهر كه يا به قيامت كذارد. به فعليت محض رسيده است. 
ص: 50/8 


.4 قيامه/‎ -١ 


١؟-‏ تكوير/ 8. 


". يكى از مهمترين و عميق ترين مسائل مورد توجّه در مباحث عالم برزخ بحث رجعت است. از آيات قرآن كريم و روايات 
حضرات معصومين عليه السلام جنين استفاده مى شود كه: خداوند قادر متعال هنكام ظهور امام زمان حضوت مهدي غده اي از 
مرد كان را كه داراى ايمان خالص و يا كفر خالص بوده اند يس از مركك و بيش از قيامت» با همين بدن عنصرى به اين دنيا 
باز مى كردائده ثا مؤمنان به اجر و بادائن يارق أن حضرت برسند و شاهد عرّت وحاكميت او ير زهين باشتد و كافران موود 


انتقام و عذاب قرار كيرند. 


رجعت از عقايد عمومى و قديمى است كه در ملل مختلف جهانء ميان همه اقوام و مذاهب شرق و غرب قبل از اسلام جه در 
اديان آسمانى و جه مكاتب ديكر وجود داشته و كم و بيش هنوز وجود دارد؛ رجعت در زمان بيامبران كذشته وامّت هاى 
ييشين به سطح وسيع اتفاق افتاده است. همانند جريان عزير يا آرميا كه از ييامبران بنى اسرائيل بود از دنيا رفت و يس از صد 
سال خداوند او را زنده كرد و به دنيا بازككشت:(1١))‏ ويا زنده شدن هزاران نفر كه از ترس مركك از خخانه هاى خود فرار 
كردندء خداوند آن ها را ميراند» يس زنده كرد.(0)) و هم جنين كشته بنى اسرائيل» كه در زمان حضرت موسى اتفاق افتادى 


دم كاو را به مقتول زد» زنده شد.(00) و يا زنده شدن هفتاد نفر از همراهان حضرت موسىء(060) اما در اين مورد 
ص: 5:94 


.109 بقره/‎ -١ 
يننا‎ 16 
./# بقره/ الاو‎ -* 


ع- اعراف 188. 


شيعيان اماميه با استناد به قرآن وسنّت دو منبع اصلى اسلام درباره آن روز سخن فراوان كفته اند بنابر اين اعتقاد: رجعت» 


بازكشت دو كروه از مرد كان مؤمنان محض و كافران محض يس از ظهور حضرت مهدى است. 
امام صادق عليه السلام يكى از شرايط ايمان را اعتقاد به رجعت دانسته مى فرمايد: 

من أَقَوَ يسَبعد أَشْيَاء فَهُوَ مُؤْمِنٌ ... ومنها الإيمان بالتججعه.((1)) 

هر كس به هفت جيز اعتقاد داشته باشد مؤمن است كه يكى از آن ها ايمان به رجعت است. 


اعتقاد به رجعت نزد شيعه در طول اعتقاد به توحيد وهمانند آنء از ضروريات مذهب به شمار مى آيد. كه برخى احاديث» 


انكار كننده رجعت رااز دايره تشيّع خارج مى داند. امام صادق عليه السلام فرموده است: 
ازعا ست كس كه اسان دياز كشك ها تدارف: 
در اين روايت» امام صادق عليه السلام اعتقاد به رجعت را يكى از ويزكى هاى فكرى شيعه معرفى كرده و از منكران آن برائت 


أ 


عن الْمُفَصَّلٍ عَنْ أبى عَدِدِ الله عليه السلام فى قَوْلِهِ (وَ يَوْمَ نَحْشّرٌ مِنْ كل أمّهِ قؤجاً](00) قَالَ لهس أع د مِنّ الْمؤْمنِينَ فيل إن 


لحي الور 
ص: ٠ع‏ 


.١ 7١ وسائل الشيعه» ج 5" ص "3" . بحار الانوار ج "م ص‎ -١ 
.47 من لا يحضره الفقيه ج ا ص 688. بحار الانوار ج 27 ص‎ -١ 


ان" 


نقد الاعان ينها اتتسن اليف نه 


مفضل از امام صادق عليه السلام درباره آيه «آن روزى كه از هر امّتى كروهى را محشور مى كردانيم» نقل كرده است كه آن 
حضرت فرمود: هيج مؤمنى كشته نشده استء مككر اين كه باز مى كرددء تا به مركك طبيعى از دنيا برود و باز نمى كردند» مكر 


البنّه بحث رجعت از اهمّيت و جايكاه بسيار والا-يى برخوردار است كه بايد مورد بررسى قرار كيرد؛ اما از آن جايى كه اين 
بحث دامنه كسترده اى دارد كه در اين مختصر نمى كنجد خوانند كان محترم» به كتاب (رجعت در عصر ظهور) كه به نحو 
استدلاك ,موود تحقيق قرار كرضه مراجعه كنندة تا شاد افق هاى روشق را يش روى طالبان حقيقت يكقابد. خلاصه جعت 
همان بازكشت از برزخ به دنيا استء ولى بازكشت از قيامت به دنيا به هيج وجه امكان يذير نيست. زيرا مؤمنان هيجكاه 
آرزوى بازكشت به دنيا و تغيبر در وضع موجودشان را ندارند» جون همه خوبى ها و كمال هاى او به مرحله ظهور و شهود 
رسيده اند» هر انسانى كه از سير حركت خود به جوار قرب الاهى و لقاء او نايل آيدء به نهايت مطلوب كه فوق آن مطلوبى 
نيف نانا: كت اسه 


امَا كافران و منافقان كه دوزخ محل ورود و استقرار آن ها استء بعد از ديدن عذاب ها و رنج هاى دوزخ تقاضاى بازكشت به 
دنيا را مى كنند» ولى به هيج وجه بازكشت امكان يذير نيستء آنها در حالى درخواست بازكشت مى كنند كه كُويى 


فلم 


.6 بحار الانوار. ج م ص‎ .”١ تفسير قمى» ج *آص‎ -١ 


از اين واقعيت بى خبرند كه سراى آخرت دار جزاست. على عليه السلام در معنى آخرت اينككونه فرموده است: 
وسميت الآخره آخره لانْ فيها الجزاء و الثواب.(00)) 

آخرت رااز آن رو آخرت ناميده اند كه سزا و ياداش در آن است. 

در رابطه به همين مطلب خداى تعالى با لحن شديد و شكننده در قرآن مجيد مى فرمايد: 


[رَينَا حرجنا مِنها فَإنُ خُذْنَا فنا ظالموتء قال السو فيها وَ لاتكلقون؟.(6/1) 


برورد كارا ما را از اين (دوزخ) بيرون آرء اكر بار ديكر تكرار كرديم قطعاً ستمكريم (و مستحق عذاب)!) خداوند مى كويد: 


0 حَ 
«دور شويدك در دوزخ, و با من سخن مكُوييد)»! 


ازاين آيه شريفه استفاده مى شود كه آنان ضمن اعتراف به كناهان خودء آرزوى رجعت به دنيا را دارند كه با ياسخ منفى 
خداوند ووترو عي تركذ كيه #الخمرا يها ؟ ذا لكلقوة: قور تشويك يو ناه عضيف كدب اعزامة طاظباي دوقيل ابه قوق من 
تويسدة «قال الخشوأ فيهًا معنايش ابن استث كه خداونه به آن اها فى كويد عون سكان دور وداخل اتش شويدة ايخ كلمه 


مبخصوص بةاسكان كفنه مى شودة:و اكر به انسان كفته شود براى وان كردق او .و ثابث كردن 


ص: "اع 


-١‏ علل الشرايع» ص ؟. 


.٠١8و‎ ٠١1/ مؤمنون/‎ - 


استحقاق عقاب براى اوست. «ولا تكلمون؛ براى اينكه بيشتر آن ها را خوار كرده و غضب خود را آشكاركرده باشد» مى كويد 
بامن سكن نكوئيده ؤيرا كسى كه ابه منظور اهاتتقن باو سكن تكويدة برشوارى و يذيفيقن ص افزايد:(10) البنّه دن بحث 
معاد همين كتاب از حالات دوزخيان و جكونكى دوزخ به طور خلاصه اشاره خواهد شد. 


بااجسد برزخى و مثالى به حيات خود ادامه مى دهد؛ اما در قيامت روح به همان بدن اصلى دنيوى خود تعلق مى كيرد و معاد 
حسما خواهد بوه آياث زياد كه هر يك به نوعن حكونكى و حالنت قيامت را بيان هى ذارد .ير اين مسأله دلالث هى 


كنند» ما فعلا يكك آيه را به عنوان نمونه ياد آور مى شويم ودر آينده دراين موضوع بحث خواهيم نمود. 
(وصَوَبَ لاعلا وكسى عَلقَ قل قن 


و براى ما مثالى زد و آفرينش خود را فراموش كرد و كفت: جه كسى اين استخوان ها را زنده مى كند در حالى كه يوسيده 


است؟! 


البته انكار معاد در هر دورانى بوده و منحصر به دوران ما نيست» به خصوص در آغاز ظهور اسلام كه شدّت آن از طرف 


معاندين و اهل كفر به حدٌ بسيار بالايى بودء تا آن جايى كه يكك روز شخصى منكر حشرء از راه خصومت و مجادله 


ص: "لع 


.٠١١ ترجمه تفسير الميزان» ج ل ص‎ -١ 
يس/8/او قلا.‎ -"” 


استخوان يوسيده اى را به نزد رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم آورده ودر حضور آن بزركوار خرد كرد و كفت: خداى 
تو مى كويد: اين استخوان در قيامت زنده مى شود؟ در اين موقع آيات قرآن همجون قطرات حيات بخش باران بهار بر قلب 


ييامبر باريد و با منطقى قوى و صريح به او ياسخ داد: 
[قل يُحْبيهَا الى أُنسَأْهَا اول مَرّهِ وَهْوَ بكل خَلقٍ عَلِيم). 
بكو همان كسى أن رازتنده سن كلد كدالكنين بان ناوا آقريد وااويه هر مخلرقى :داناست] 


آيه مباركه به روشنى بيانكر اين حقيقت است كه روح در قيامت به همين بدن يوسيده وازهم متلاشى شده تعلق خواهد 
كرفت» كوتاه سخن اينكه يس از مركك و جدايى روح از بدن دنيوى» زندكى برزخى با جسم مثالى شروع مى شود و كم و 
بيش در آن عالم باقى مى ماند؛ بعد از آن قيامت او آغاز مى كردد و وارد زندكى ابدى و هميشكّى با همين بدن عنصرى مى 


كردد. 


؟. تفاوت جهارم: از ديكر تفاوت هاى برزخ و قيامت» مسأله شفاعت است. از آيات و روايات فراوانى مسأله شفاعت در قيامت 
استفاده مى شود و هيج كس منكر آن نيست. شفاعت به معناى ضميمه كردن جيزى به جيزى براى كمكك است و بيشتر براى 
كسى استعمال مى شود كه داراى رتبه برتر است و در كنار يايين تر قرار داده مى شود تا او را كمكك كند(10١)).‏ شفاعت كار 
خارج از ضابطه نيست» شفاعت نوعى لطف و كرم از جانب خداوند به بندكانى است كه اعتقاد و 


ص: علاع 


.687 راغب اصفهانى» مفردات الفاظ القرآن ص‎ -١ 


عملشان درست بوده و به رغم اينكه انسان خوبى بوده اند احيانا در جايى لغزيده اند كناهى مرتكب شده و موقق به توبه 


نكرد يذه أئد. 
الله دن سالة فاعة ند مطلي او اشقيظا ويم اع رتت راز أسك كدابابك هووةد فت قراى كرف 


الف - بدون شكك همه شفاعت ها از آنِ خداوند و منتهى به او است. زيرا او مالكك همه جيز است. آياتى از كلام الله مجيد كه 
شى كديدة كفاعت يدون ]ذن اوقد امكاة كدارةةتاكلر .عه هميق معنا انيف 6330 قل لله الشنقاقة يجبي .١‏ نا 


بككُو تمام شفاعت از آن خداوند است. 


ب - شفاعت در واقع و حقيقت» همان مغفرت الاهى است كه وقتى به خداوند - كه منبع و صاحب خيرها و رحمتهاست - 
نسبت داده شودء به نام (مغفرت) خوانده مى شود و هنكامى كه به وسايط و مجارى رحمت منسوب مى كردد, نام (شفاعت) 
به خود مى كيرد؛ بنابراين هر جيزى كه سبب شمول مغفرت هستء سبب شمول شفاعت نيز خواهد بود. از نظر عقلى» سبب 
مغفرت»ء جز قابليت قابل جيز ديكرى نخواهد بود. به عبارت روشنتر» شفاعت شافعان شامل كسانى مى شود كه شايستكى و 


قابليت شفاعت را داشته باشند. از نظر قرآن قطعى 
ص: 51١6‏ 


0 ! مريم/ /01 «لا يَمْلكونَ السَفاعَةَ إلا مَنِ الكل عند الاعسن تطه/ 1 دلا تَنمَعَ الشّفاعَةٌ‎ -١ 


- 


ذنَ ل الرَحَْمنٌ) سباأ/ *5؛ دو لا 


تَنْقَعَ الشَّفاعَهٌ عِنْدَهُ إلا لِمَنْ أَذِنَ لَه بقره/ ه50 «مَنْ ذَا الذى يَشْفَعْ عِنْدَهُ إلا بإذْنِه). 


ا 


و مسلم است كه كفر و شرك به خدا مانع مغفرت است؛ يعنى اعتقاد به يكَانكّى خداوند و قرار داشتن در 
صراط مستقيم الاهى شرط لازم شفاعت است. 

(إنَّاللَ لا يَغْفِرٌ أن يُشْرَك يه وَيَغْفْرَمَا دُونَ ذَلِكك لِمَن يَشَّاء).((1)) 

خداوند» شرك به او را نمى آمرزد (ولى) كمتر از آن را براى هر كس بخواهد (و شايسته بداند) مى آمرزد. 


كفته شد - شفاعت نياز به وجود زمينه مساعد دارد و جنين افرادى اين زميئه ها را به كلى از بين برده اند. شفاعت همجون آبى 
است كه يريا تهال ضعيفى وننته هئ شود؛ بندون شك اكر تهال به كلى هرذه باشدء اين آب آن وا ؤنده تمى كند. قرآن 


مجيد در اين رابطه با بيان روشن و قاطع مى فرمايد: 
شفاعت هيج يكى از شفاعت كنند كان به 

حال آن ها سودى نمى بخشد. 

يس شفاعت شامل همه مجرمين نمى كردد. 


ج - در توسّل و استشفاع به اوؤلياى خدا بايد توجه داشت كه خداوند آنان را وسيله و شفيع قرار داده است: قرآن در اين باره به 


بيان صريح و رسا مى فرمايد: 
ص: 51١8‏ 


.1١١7 نساء/‎ -١ 


ات هترابع 


[يَاأيَهَا الّذِينَ ءَامَُوا انقَوا الله وَايتَعُوأ ليه الْوَسِيلّة02(.1) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از (مخالفت فرمان) خدا بيرهيزيد! و وسيله اى براى تقرب به او بجوئيد. 


با توجّه به اين كه وسايل و اسباب را خداوند سبب قرار داده و از ما خواسته است از اين وسايل و اسباب استفاده كنيم» اين نه 
از خدا توسط شفيع جيزى را طلب مى كند» جون خدا خواسته ورضايت داده است كه شفيع» شفاعت كند, بلى توسل به شفيع 


بدون توجّه به خداوند شركك در عبادت خواهد بود. 


از اين رو مى بينيم كه خداى متعال كناهكاران را امر مى كند كه به خانه رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم بروند و علاوه 


بر اينكه خود طلب آمرزش مى كنند, از آن حضرت بخواهند كه براى ايشان طلب مغفرت كند. 
(وَ لو أنه إذ ظَلَمُوأ أَنفْسَهُمْ جَاءْ وك فَاسْتَغْمَرُوا لله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمْ الوَسُولَ لَوَجَدُوأ لله توَابَارَحِيمَا].((5)) 


واكر اين مخالفان» هنكامى كه به خود ستم مى كردند (و فرمان هاى خدا را زير يا مى كذاردند)» به نزد تو مى آمدند واز 


خدا طلب آمرزش مى كردند و ييامبر هم براى آن ها استغفار مى كرد خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند. 


ص: /ااع 


."0 مائده/‎ -١ 


3'- نساء/ 6م 


درباره شفاعت روايات فراوانى نقل شده است 
كه مجال نقل همه آن ها نيست. ما از بين همه آن ها فقط يكك روايت را انتخاب كرده و به اين بحث يايان مى دهيم. 


از امام باقر عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: روز قيامت بر ييشانى هر كس نوشته شده است كه او مؤمن است يا كافر. در اين 
هنكام يكى از مؤمنان و دوستان اهل بيت عليه السلام كه لغزش هايى داشته استء روانه دوزخ مى كردد» يس فاطمه زهرا+ كه 
ناظر بر جريان است درصدد شفاعت او برآمده مى كويد: خدايا نام مرا ازاين رو فاطمه نهادى كه دوستان من و دوستان 
فرزندانم راز آتش دوزخ بازدارى و تو خلف وعده نمى كنى؛ از جانب حق خطاب مى شود آرى آن جه كفتى راست است 
ومن ازاين جهت دستور دادم كه اين بنده را روانه دوزخ كنند تا تو شفاعت او را كنى ومن شفاعت تو را بيذيرم و بدين سبب 
بر فرشتكان و ييامبران و همه اهل محشر جايكاه و مقام تو دريبشكاه من معلوم كردد.(0)) 


ازاين روايت شريف دانسته مى شود كه شفاعت خاندان رسول مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله وسلم » 


ص: لمن 


رقيات ١‏ ار عي اام ار ررد ول يي يوار كان يم الْقاِ كيب بين عي كل وَيلٍ مؤْنٍ أو كاف 
قيؤْمَرُ بمُحِبٌ هد ككُرَتْ دنوب إِلَى النارِ تَفَْأ ئِنّ عتِنِهِ محا فتَُولُ إِلَّهى وَسِيّدى م ميينى فَاطِمَه وَقَظَمْتٌ بى مَنْ تَوََانَى وَتوَلَى 
ُريتى من الَارِوَوَعْدّك الح وَأنْت لا تُخلِثُ الْميعاة فقول الله عزو جل صَدَفْتٍ بَافَالمَه نَى س ميف فَاولمة وفطت بكك من 
أعبك وَتولاك وأعك ذنقك وتوْلاهُْ مِنَ انار وَوَعْدِقَ القن 2ن 0 اخلف المهاة وَِنّمَا أمَوْثٌ بعَديى هَذًَا إِلَى الَّارِ لتَْمَعَى 
يه افك لين لِملاِكتى وَأنَايى وَرُلِى وَأَهل الْمَؤقِنٍ مَؤقِفُكِ مِنّى وَمكاتي ِنْدى فَمن قَرأْتِ بين عَينيه مُؤْمنا فَجَذَّئْتِ 
ده وَأَدْخَلْيهِ الْجَنّهَ [فَحَذِى بِدِهِ وَ أذخليه الجن (علل الشرايع؛ ج٠١‏ ص 114 كشف الغمهء ج١1‏ ص 2#ع؛ بحار الانواره جل 


6١ ص‎ 


لطف بزركى در آمرزش برخى از كناهان در قيامت است؛ امّرا اينكه محدوده شفاعت تا كجا استء. جه كناهانى به واسطه 


محّت و دوستى خاندان بيامبر بخشوده مى شود و شفاعت كنند كان كيانئد؟ مربوط به بحث مفصّل شفاعت است. 


اما عالم برزخ: از برخى روايات استفاده مى شود كه شفاعت در برزخ وجود ندارد و مؤمنان كناهكار آثار اعمال بد دنيوى 


خود را در برزخ مى بينند. 
عمر بن يزيد كُويد: 


از امام صادق عليه السلام سؤال كردم كه از شما شنيدم كه فرموديد: شيعيان ما در بهشت هستند؛ هر جند كناهكار باشند. 
فرمودند: آرى. عرض كردم: فدايت شوم» كناهان فراوان و بزركند؛ فرمود: اما در قيامت همه شما در اثر شفاعت ييامبر مطاع يا 


وصى بيامبر داخل بهشت خواهيد شد؛ ولى من درباره برزخ شما نكرانم. عرض كردم: برزخ جيست؟ فرمود: قبر است از هنكام 


ه. تفاوت ينجم: در برزخ سؤالء همككانى نيست و اكر باشد هم فقط از عقايد و كليات سؤال مى شود و در قيامت از جزئيات و 


كلاه فى برستدا و سمكاتق كر اقل رزس 


[قَوَ رَبك لتَسْئلنَهْ أجمَعِينَ عَمَا كأنُوأ يَغملُون).(010) 


51١9 ص:‎ 


-١‏ الكافى؛ ج, ص 757. قبلا از اين روايت در بحث (فشار و عذاب قبر) استفاده شده است. 


حجر / 47 - 48 


و حتّى از انبياى خدا هم سؤال مى كنند. 
[فْلتَسْئَنَ الذِينَ ازسِل إِلتِهمْ وَ لتَسئَلنَ الْمُوْسَلِين).(00) 
به يقين» (هم) از كسانى كه ييامبران به سوى آن ها فرستاده شدند سؤال خواهيم كرد (و هم) از ييامبران سؤال مى كنيم. 


از ييامبران درباره اداى رسالتهايى كه به دوش داشته اند» سؤال مى شود و آن ها ياسخ خواهند داد كه ييام الهى را به امّت.. 


هايشان ابلاغ كردند و رسالت خويش را ادا نمودند. هم جنين از امّت ها درباره رسالت انبياء 

سؤال مى شود كه بيامبرانى براى شما فرستاديم. آيا شما آن هارا تصديق كرديد يا تكذيب؟ 

جنانجه در آيه ديكرى ازقرآن آمده استء از رهبران دينى نيز در مورد برخورد مردم با آنان سؤال مى شود. 
ليذه يعضت الل الإشل توك ما ذا أجف 001:1 

روزى كه خدا ييامبران را كرد آورد و ببرسد كه دعوت شما را جككونه ياسخ دادند؟ 

دامنه سؤال در قيامت جنان كسترده است كه از كوش و جشم و دل هم سؤال مى كردد: 

[إِنَّ المع وَالْمِصَرَ وَالْْوَادَ كل اولك كآن عَنْهُ مشؤلاً) .(20)) 

جرا كه: كوش و جشم و دلء همه مسئولند. 


55١ ص:‎ 
.7” /فارعا-١‎ 


؟'-) مائده/ .٠١9‏ 


ان 


حتى از نحوه برخورد آدمى با نعمت هاى الهى نيز يرسيده مى شود. 

2 2 همع 1 2 3 

[ ثم لمان يَوْمَئذٍ عن النَعيم 01((.1) 

سيس در آن روز (همه شما) از نعمت هايى كه داشته ايد بازيرسى خواهيد شد! 


در روايات سيارى از ائمه معصومين عليه السلام وارد شده است كه مقصود از (نعيم) كه از آن در روز قيامت سؤال مى شودء 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم و امامان معصوم عليه السلام اند. براى مثال در يككى از احتجاجات امير مؤمنان على عليه 


السلام با فرد زنديق آمده است: 


... وَهُمُ النْعِيمٌ الذى يش أل العتّاد عَنْهُ لأنْ الله تارك وَتَعَالى أَنْعَمَ بهم على مَنِ اتبَعَهُمْ مِنْ اوَّيَائِهِمْ قال السَّائِل مَنْ هَوْلاءِ الْحجَحٌ 
قَالَ عليه السلام هُُمْ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله وسلم وَمَنْ ل مَحَلَهٌ مِنْ أَصْفِيَاءِ الله... .(080) 


وآنان (حجج الهى) همان انعيمىاهستند كه بند كان خدا از آن سؤال مى شوند. زيرا خداوند به وجود آنان بر دوستداران و 
ييروانشان نعمت ارزانى داشته است. زنديق يرسيد: اين حجج الهى جه كسانى اند؟ امام عليه السلام فرمود: آنان رسول خدا و 


جانشينان وى هستند كه از سوى خداوند ب ركزيده شده اند. 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده است: 


/ تكاثر/‎ -١ 


"- بحار الانواره ج اص .١18‏ 


يَفْدَمُ علي أمتى فَبقَفُونَ أله ما فعَلَّمْ فى كتابى وَأَهْلٍ بَِتِ تييَكم.(010) 


من نخستين كسى هستم كه (در قيامت) به بيشكاه خداوند حاضر مى شوم. سيس قرآن بر من وارد مى شود و يس از آن 
خاندانم و سيس امتم. يس امتم مى ايستند و خداوند از آن ها مى يرسد كه با كتاب من (قرآن) و اهل بيت ييامبرتان جه 


كرديد. 


*. تفاوت ششم: در عالم برزخ انسان ها تدريجى و به فواصل زمانى وارد مى شوند و به حيات خود ادامه مى دهند تا مقدّمات 


تحقق قيامت و برانكيخته شدن افراد فراهم شود؛ اما در قيامت به طور ناكهانى و جمعى محشور مى كردند: 
وَنْفِحَ فى الصُورٍ فَجَمَعْنَاهُمْ سَمعاً].((1)) 

ودر صور [|شيبور] دميده مى شود و ما همه را جمع مى كنيم! 

(وَلا يرَالَ الَِّينَ كَفَرُوأ ف مِرْيِهِ منهَ حعى تَأيِهُمْ السَاعه بَغتَه].(20) 

كان عورا هدو ران قر افعو انك هكد ا الكدزور فافع ان كا كيان فزارسين: 

[عَتّى إذا جَاءَثْهُمُ السَاعَهُ بَعْعَهَ قالُوا يا حَشْرَئّنا عَلى ما فرَطْنا فيها).((5)) 

تا هنكامى كه ناكهان قيامت به سراغشان بيايد مى كويند: اى افسوس بر ما كه درباره آن» كوتاهى كرديم! 


ص: لمع 


.188 همان ج /اص‎ -١ 
.44 كهنف/‎ -١ 


بوك حج / 6 
؟- انعام / ”7 


. عذاب قيامت به مراتب سخت تر و شديدتر از عذاب برزخ است و قابل تحمّل نخواهد بود: 


م وام 


(وَ حَاقٌ بِآلِ فِوْعَوْنَ سُوءٌ الْعَذّاب النّارُ يُعْرَصُونٌَ عَلتِهَا عَدُوًا وَعَسِيًا وَيَوْمَ نََُومُ السَاعَهُ أذخلوا دَالَ فِوْعَوْنَ أَسَدَّ الْعَذَاب).(010) 


و بدترين عذاب متوجه آل فرعون شد. آتشى كه هر صبح و شام بر آن عرضه مى شوند تا قيامت به يا شود و جون به يا شد 


كفته مى شود اى آل فرعون داخل شديدترين عذاب شويد. 
در روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده اشنت: كه ان حضرت فرمود: 


إن التو كلذ فى كل تو نينول أنانيث القزبه اناك الرهكه أنه بيت الدودٍ آنا الْمَبرُ نا رَوْضّهٌ مِنْ راض الْجَنِّ أو حَفْرَة مِنْ 
ل يم» من 
قبرم و من باغى از باغ هاى ب بهشت يا كودالى از كودال هاى آتشم. 


ا يس ا ل لي آتش در 
قيامت است. نه اينكه همان , بهشت يا جهنم در قيامت باشد. 


6. تفاوت ديككر برزخ و قيامت» محدود بودن عالم برزخ است كه انسان بعد از مركك فقط تا قيام قيامت به زندكى برزخى 


خود ادامه مى دهد. به عبارت ديكرء 


ص: ع 


.62 غافر/ 68 و‎ -١ 


.727/ الكافى» ج "7 ص 757, ح "؛ بحار الانوار» ج8» ص‎ -١ 


مدّت زمان عالم برزخ ابتدايش م ركك وانتهايش دميده شدن در صور و به يايان رسيدن عالم دنيا است. همان روزى كه 
خورشيد و ماه؛ زمين و آسمانء جن و انس و فرشتكان همه بايد نداى حق را (لبيكك) كويند و به سوى او بشتابند. قرآن كريم 


كه جشمه زلال معرفت است.مى فرمايد: 

َوَمنْ وَرائهم بَورّح إلى ذم يعون ] . 

و يبيش رويشان برزخى است تا روزى كه برانكيخته مى شوند. 

جنانكه - طبق روايتى - امام صادق عليه السلام در جواب كسى كه؛ از آن حضرت سؤال كرد «برزخ جيست؟)» فرمود: 
مَل جين مَؤْتِه إلى يم لْقَِامَه. ((0)) 

از هنكام م رككش تا روز قيامت مى باشد. 


اما بعد از بريايى قيامت مؤمنان براى ابد در بهشت و كافران هميشه در جهنم خواهند بود و قرآن كريم در مورد بهشت قيامت 


تعبير «حِنْهَ الخلد» به كار برده است. 

قل أذَايك حير أغ جَنّه الْحَلْدٍ ات وَعِدَ الْمَقُونَ...).(000) 

بكو آنا ابن [ تكن سوزان] نيثر است يا بهشث حاوداتق كد بة يرهيز كاراث وعدة داده اتد.».» 
ازعذاب جهنم قيامت نيز با تعبير (عذاب الخلد) ياد كرده است: 


(... وَ ذُوقُوا عَذَابَ الْحُلْدِ بمَا كسم تَعملون). 


ص: عع 


-١‏ همان. 


.١0 فرقان/‎ -" 


يس إبه آنان كويند:] ... به كيفر آنجه همواره انجام مى داديد. عذاب جاودانه را بجشيد. 


ناكفته نماند تفاوت هاى عالم برزخ و قيامت بيش از موارد مذكور است كه بررسى همه آن ها از حوصله نككارنده و كنجايش 


ص: ”ع 


ص: ”ع 


بخش دوم: معاد 

اشاره 

فصل اول: معاد از ديد كاه آيات و روايات 
فصل دوم: اقوال و نظرات درباره معاد 


ص: اع 


ص: مرا 


فصل اول: معاد از ديدكاه آيات و روايات 
اشاره 


مسأله معاد از حسشاس ترين» اساسى ترين و در عين حال دقيق ترين و عميق ترين راه هاى وصول به كمال مطلق و سعادت ابدى 
وبقاق هسشك. بعد اذ فنا اسة :آنا ري ته تتهابه كمال تمن رنتده بلكه :قلات و شقاؤت ابدق كرفتان فى ريد 


بعد از فراغ از اثبات وجود خداوندء اعتقاد به وجود عالم قيامت و روز رستاخيز يكى از برنامه هاى مهمٌ ييامبران الهى بوده 
است. طبق ادله عقلى و نقلى - از آيات قرآن كريم و روايات حضرات معصومين عليه السلام - استفاده مى شود عالمى كه ما 
در آن زندكى مى كنيم همانند انسان ها اجل و مدّت تعيين شده دارد؛1آن كاه كه اجل عالم فرا رسيدء جهان درهم مى ريزد و 
مرحله نوينى از آفرينش آغاز مى كرددء كه از آن به جهان آخرت تعبير مى شود. توه دادن به عالم آخرت و ايمان به آنء از 
جمله برنامه هاى اصلى ييامبران الاهى است و همه ييامبران مردم را به آن دعوت مى كردند. عالم آخرت عالمى است در ادامه 
حيات دنياء جون انسان ها بعد از جدايى روح از بدن و مدّتى بيش يا كم زندكى در عالم برزخ» به عالم آخرت منتقل مى 
شوند و عقيده. عمل و خصلتهايشان در معرض قضاوت 


ص: اع 


الا.هى قرار مى كيرندء البنّه اين عقيده مربوط به تمام اديان الاهى بوده و اعتقاد به امر معاد مترادف با امر مبدأ است. در عين 


حال امروزه برخى را مى بينيم كه اعتقاد به مبدأ دارند اما معاد را نفى مى كنند» حتّى بعضى از دانشمندان شرقى و غربى هم 
كه اعتقاد به خدا و بقاى روح دارند؛ ولى با كمال تعيّجب اعتقاد به امر معاد نداشته و به حيات متواليه روح قائلند؛ كه اين 


مربوط به بحث تناسخ مى شود, بايد در جاى خودش بحث شود. در اين كه جهان هستى اجل معتّنى دارد و بعد از يايان عمر 


جهانء قيامت بريا مى شود. قرآن مجيد مى فرمايد: 
تالفنا الشعاواك والأذض وا هما إنابالق _ واحل تكن والذيق كنذوا تنا انذذوا تفرضون ا,زتكا 


ما آسمان ها و زمين و آنجه را در ميان اين دو است جز بحق و براى سرآمد معيّنى نيافريديم اما كافران از آنجه انذار مى شوند 


روى كردانتد! 

در آيهاى ديكر جنين آمده است: 

(مَا حَلَقَ الله الصَمَاوَات وَالأَوْض وَمَا بَينَهُمَا إِنَ بالْحَقَ_وَأَجَلٍ تسكن ون كزيوا من النّاس يلِقَاء َبهمْ لَكافِرُون].(0) 
خداوند» آسمان ها و زمين و آنجه را ميان آن دو است جز بحق و براى زمان معتّنى نيافريده است. ولى بسيارى از 
مردم (رستاخيز و) لقاى يرورد كارشان را منكرند! 

57١ صسص:‎ 


.” /فاقحا-١‎ 


؟- روم//. 


مسأله عالم قيامت از جنان اهميتى برخوردار است كه خداوند آن را يكى از اركان ينج كانه اصول دين معرفى كرده است. 


يعنى بدون عقيده به آخرت عقيده به دين كامل نيست. 

ومن يكف بل وَمَلَائكيه كته وَرُْلِهِ ويم الآخر قَقَد ضَلَّ ضَكَانَا بعِيدَا).(010) 

كسى كه مدا و فرشتكان او و كتابها و ييامبرائش و روز وايسين را اتكار كنده در كمراهى دوز و .درازى اقناده است. 
آيات زيادى در قرآن كريم وجود دارد كه ايمان به آخرت را در رديف ايمان به خدا قرار داده است: 

اليش اله أن ولوأ وى م قبل الْمَْرِقٍ وَالْمَغْرب وَلَكنَّ الْبرّ مَنْ ءَامَنَ نَ بالل و اليؤم الاخجر) .(050) 


نيكىء (تنها) اين نيست كه (به هنكام نماز») روي خود را به سوى مشرق و (يا) مغرب كنيد (و تمام كفتكوى شماء در باره قبله 
و تغيير آن باشد و همه وقت خود را مصروف آن سازيد) بلكه نيكى (و نيكوكار) كسى است كه به خداء و روز رستاخيز ايمان 


آورده. 
در آيه ديكرء ايمان به آخرت را بعد از توحيد و قرين به آن ذكر مى كند 


(إلهُكم إِلَهَ وَاحِدٌ عد اللي لايُؤْمِئُونَ بالاخزه فُلوبهُْ منكرة].(200ا) 


.177 نساء/‎ -١ 


7- بقره/ 100. 


17 نحل / 337. 


معبود شما خداوئد يكانة آسث اما كسانى كه ابه اخخرث ايمان ثمى آورندء دلهايشان (حق را) انكار مى كتد. 


روز قيامت امرى بسيار عظيم است كه در آن روز انقلاب و تحوّلى در عالم هستى به وجود مى آيد كه شرح مفصّل آن را به 


زودى خواهيدخواند. 


در آن روز اتّفاقات و حوادث كوناكون و مختلفى» شيرين و سرور آفرين ويا تلخ و كمرشكن رخ مى دهد. زيرا با كنار رفتن 
يرده ها و آشكار شدن حقء مؤمنان واقعى با جهره هاى بشّاشُ و مسرورء كافران و منافقان با جهره هاى غمككين و اندوهبار در 
محضر خداى متعال ظاهر خواهند شد. جنانجه خداى تعالى درباره مؤمنان با بيان رسا مى فرمايد: (وْجُوةٌ يَوْمَئِذٍ ناعمّه 10(1) و 
درباره كافران مى كويد: [وجُوةٌ يَوْمَئذٍ خاشِعَةٌ10(1)) خلاصه اينكه بعضى ها با روى سفيد و خندان» بعضى سيه روى و كريان 
ماشرونى شرن وه تقد فخرة و نكر لكي لظا كه دافم ع الى الخو اه اناك ونج ازواميت ون اقغان 
آخرت نيز ملالل آور خواهد بودء ولى جه مى توان كرد؟ آيا اين بحث رارها كرده و اصللا متعّض آن نشويم يا حداقل در 


مورد آن به قدر توان اشاره نماييم؟ 


اين مطلب را نيز بايد كفت كه موضوع آخرت با بيان جند فصل در يكك كتاب» عظمت و كيفتت آن ظاهر نخواهد شد. بايد 
صدها جلد كتاب درباره آن 


ص: إفرفا 
١-غاشية/‏ كر 


الاغاشية ؟. 


نوشته شود تا حقايقى از آن كشف كردد. در عظمت آن روز همين بس كه به عقيددى برخىء. 15٠١‏ آيه در رابطه با معاد 
وارد شده است كه اكر همه آن ها جمع آورى و تفسير شود جندين كتاب قطور خواهد شدء و حتّى به عقيده بعضى ديكر 
يكك ثلث قرآن مى تواند مربوط به آن باشد. اما به هر صورتء يقيناً مى توان كفت كم تر سوره اى است كه در آن صريحاً و 


يا تلويحاً نامى از زندكى رستاخيز برده نشده باشد. 

اكنون در آغاز اين فصل به بيان جند مطلب مى يردازيم: 

مطلب اوَل: وازه معاد 

قبل از ورود به اصل بحثء به نظر مى رسد كه توه دقيق به مفهوم وازه معاد لازم و ضرورى است. 

كلمه «معاد) مصدر ميمى و اسم زمان و مكان از ماده «عود) ١ايعود.‏ عود) به معناى رجوع وبازكشت است.((1)) 


امعاةا دن معتن: با لكشن استث وحسحين زماتى كدددر ان ناز هى كردتك وتيزيرائ مكاتى:است كدبه آنجا باز هى كردقن. 


(معاد» هم اسم مصدر است و هم اسم زمان و مكان).(50)) 
در معناى اصطلاحى معاد آراى مختلفى وجود دارد. برخى كفته اند مقصود از 


صصص : 5177 


.1١0-177”ص لسان العرب» ج١2 سس 72 تاج العروس» جم‎ -١ 


"- ترجمه مفردات؛ ج ؟» ص 228؛ المفردات فى غريب القرآن» ص 295. 


معاد» بازكشت روح انسان به بدن او بعد از مفارقت» در روز رستاخيز است.(002)) 


محدّثين از جمله مرحوم مجلسى ادّعا مى كنند كه اجماع همه اهل اديان بر معاد به معناى عود ارواح به اجساد است. بنابر اين» 
معاد به معناى زنده نمودن روح نيست بلكه به معناى تعلق جديد همان روح زنده به بدن مى باشد. جمعى كفته اند معاد به 
معناق باذ كفت نهاى السان يه سوق نيدأ تسمه خرة عن عداوقك اسك خرايق ديد كاف ولذه مغاة معتاع شيان ميقي 
دارد» زيرا علاسوه بر آنكه بيانكر حيات يس از مركك و استمرار هستى انسان يس از خخروج از عالم طبيعت استء به حركت 
صعودى انسان به سوى مبدأ خويش اشاره مى كند: (االله) ما از آنِ خدا هستيم, (وانًا اليه راجعون) و ما به سوى او بازكشت 
مى كنيم. از اين جهت عدّه اى قائل شده اند كه ما اجماع داريم بر اينكه معاد عود به سوى يرورد كار است نه عود ارواح به 
اجساد. عدّه ديككر جمع بين اين دو قول كرده و كفته اند كه معاد عود ارواح به 


سوى يرورد كار است نه عود ارواح به اجساد ولى در عين حال خودش كيفيت جسمانى دارد؛ يعنى عود ارواح به سوى 
خداوند مستلزم عود ارواح به اجساد است. با توجّه به وفاق همه علماى اسلامى در اصل معاد و اختلاف آراى انديشمندان در 


ويكى هاى حيات اخروىء ارائه تعريفى تفصيلى و دقيق بس كار مشكل و دشوار خواهد بودء با اين حال» مى توان با تكيه بر 


اصولى كه اثّفاق نسبى علماى مسلمان استء. تعريف اجمالى اصل معاد راء از 


سن 


.185 ملا عبد الرزاق لاهيجى» سرمايه ايمان» ص‎ -١ 


ديدكاه اسلام» جنين بيان كرد» كه مقصود از معاد بازكشت افراد انسان يس از مركك و رجوع آنان در نشئه اى ديكر غير از 
نشئه ى دنياست تا به غايات و اهداف خلقت خويش نائل كردند و ثمرات و نتايج اعتقادات و اخلاق و اعمال خويش را 


دريابند كه آثار مرتّبه بر آن» بهشت و دوزخ است. 


نكته قابل ذكر اينكه در تعبيرات قيامتءوازه ى (معاد) به اين وزن (به معناى زمان عود يا مكان عود) در قرآن نداريمء اما ماده 


(عود) هله 
(وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِينَ لَهُ الدِّينَ كما بَدَأكم تَعُودُونَ].((1)) 
واو را با ايمان خالص بخوانيد. و هم جنان كه شما را آفريده است به سوى او باز مى كرديد. 


در قرآن كريم» كلماتى شبيه كلمه معاد داريم» مثل كلمه (مرجع) يا (رجوع), (يرجعون)» (ميعاد) و كلمه (مآب). همه اين 
كلمات در جايى به كار مى روند كه يكك جيزى از يكك اصلى آمده باشدء دو مرتبه به آن اصل بركرددء ولى در روايات 


متعدّدى با وازه معاد روبرو مى شويم. 
براى نمونه. از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده است كه در ضمن وصاياى خويش فرمود: 
ما بعد فَإِنّى أوصِيكم بتَقْوَى الله الَذِى ابْتَدَأْ لمكم وَإِلَيهِ ييكونٌ مَعَادُكم.(10)) 


ص: ممع 


.18 اعراف/‎ -١ 
1 نهج البلاغه» خطبه‎ -7 


يس (از ستايش يروردكار) همانا شما را بر (رعايت) تقواى خداوند سفارش مى كنمء خدايى كه آفرينش شما را آغاز كرد و 
بازكشت شما به سوى اوست. 


امام على عليه السلام در بيان خودء خداوند را به عنوان مرجع بازكشت انسان ها معرفى مى كند. 
در برخى دعاهاى اهل بيت عليه السلام نيز آخرت مرجع انسان در معاد دانسته شده است: 

وَ أضْلِخ لِى آخِرَتَى الَّتى إِلَيهَا مَعَاِى.((1)) 

و آخرت مرا كه بازكشت من به سوى آن استء اصلاح كن. 

و نيز امير مؤمنان به مالكك اشتر براى اصلاح جامعه فرمود: 

ولع فكع لكك مِنْ نَفْسِك عَنَّى تُكَبرَهُمُومَك بذكر الْمَعادٍ إِلَى رَبَك.(000) 

و تو بر نفس خويش مسلط نخواهى شد مكر با ياد فراوان قيامت و بازكشت به سوى يروردكارت. 
در جاى ديكر آن حضرت مى فرمايد: 

ادر وا المقاة و ها سَابِقُوا الآجَالَ. ((0) 


نس به سو معاة يشتابيد (ييئن ال آنكه مر كف فرارسد) و بيشى كيريديه اعمال صالحة و طاعاة» بيقن ان انكه اجل ها يرسد 


و مركك شما را در كام خود فرو برد. 
ين 
-١‏ بحار الانوار» ج لال ص للضرة 


"- نهج البلاغه. نامه 1. 
*- نهج البلاغه. خطبه 187. 


خلاصه ياد معاد.» داروى بيمارى دل هاء روشنايى قلب هاء و درمان دردهاء مرهم زخم جان ها وياكك كننده يليدى هاى ارواح 


خواهد بود. در مقابل بدون هيج شك و ترديدى مهمترين اثر فراموشى معاد و يا كم توجهى به آنء تبهكارى و ستمكرى 


فردى و اجتماعى انسان هاست. 
مطلب دوّم: اسامى قيامت در قرآن 
اشاره 


جنانكه قبلا يادآور شديم؛ در قيامت حوادث كوناكون و متنوعى رخ مى دهد و محشر عجيب و عظيمى بر يا مى كردد. از اين 
جهت است كه قرآن كريم قيامت را با نام هاى مناسب با يديده هاى آن حوادث ناميده و با بيش از يكصد نام كه مشخص 
كننده جهره روز رستاخيز است به كار برده است و هر كدام بيانكر يكك بعد از ابعاد آن روز بزركك مى باشد. البنّه در بيشتر نام 
ها كلمه يوم اضافه كرديده؛ همانند: (ِيَوْمَ يَقُومُ الْأشْهاد0(1)) و (يَوْمَ تبِلّى السَرائِرٌ ((؟)) كه حاكى از يكى از اوضاع و احوال 
روز قيامت است. لازم به ياد آورى است كه وازه (قيامت) در قرآن مجيد هفتاد بار تكرار شده است كه 88 مرتبه آن در آيات 


مكى و 6" بار آن در آيات مدنى قرار دارند.(00) 

اكنون برخى اسامى روز قيامت را كه در قرآن مجيد آمده؛ يادآور مى شويم؛ 
ص : /57 

-١‏ غافر/81. 


#دطارق/4 


3 معجم احصايى قرآن كريمء ج23 ص ارا .١‏ 


جدول اسامى روز قيامت در قرآن كريم 


باه 


يوم الآزفه 


يوم عبوس 


يوم مشهود 


والقارعه 


بن 


يرم عظيم 


7 


و جندين نام ديكرء از همه آن ها استفاده 


مى شود كه روزى بايد بيايد و همكّى در ييشكاه مقام ربوبتت قرار كرفته و يس از مراحل دادكاه الاهى» هر كس به سزاى 
اعمال خود مى رسد و حقوق كروه ها كاملاً مشخخص مى شوند. جمعى به سوى بهشت رهسيبار و كروهى وارد جهنم مى 
كردد. اين روز بزركك علاوه براين نام هايى كه در جدول آمده استء نام هاى مخصوصى دارد كه قرآن كريم آن ها را به 
تفصيل بيان مى كند و با استناد به آيات به جند تاى آن ها اشاره مى شود. 


الف) يكى از نام هاى قيامت «ساعة) است . اين كلمه 58 بار در قرآن تكرار شده و در 6٠‏ مورد به معناى قيامت استعمال شده 


است. ودر وجه تسميه آن سر 


ص: كرفا 


يا اسرارى نهفته است. ممككن است از آن جهت باشد كه ساعت وقوع قيامت در زمانى مشخص و وقتى دقيق است. 


راغب» در مفردات مى كويد: (ساعة) در اصل جزئى از اجزاء زمان است و از آن جا كه وقوع قيامت و حساب انسان ها در آن 
روز به سرعت انجام مى شودء از آن تعبير به ساعت شده است. علامه مجلسى كويد: كلمه ساعت در (تفكر ساعت خير من 
عبادة ستين سنة)(10١))‏ به معنى ياره اى از زمان است يعنى لحظه اى درست انديشيدن.ء بهتر از عبادت شصت سال است. برخى 
كفته اند: (ساعه) بر سه قسم است. .١‏ ساعت كبرى و آن روز رستاخيز و زنده شدن مردم براى حساب است. ؟. ساعت وسطى: 
و آن مركك ناكهانى اهل يكك قرن و زمان است. *. ساعت صغرى و آن روز مركك هر انسانى مى باشد. 

در تفسير نمونه مى نويسد توجه به اين نكته لازم است كه در بسيارى از آيات قرآن» بحث از قيام قيامت تعبير به (قيام ساعت) 
شده استء اين بخاطر آن است كه (ساعه) در اصل به معناى جزئى از زمان يا لحظات زود كذر است واز آن جا كه از يكك 
سو وقوع رستاخيز به صورت ناكهانى و برق آسا است واز سوى ديكر به مقتضاى (سريع الحساب) بودن خداوند. حساب 


بندكان را در آن روز به سرعت مى رسد. اين تعبير در مورد قيامت بكار رفته تا مردم موقعيت رستاخيز را همواره در نظر داشته 


باشند. اكنون در اين جا توبججه خواننده را به آيات قرآنى كه در قيام قيامت به ساعت تعبير شده است جلب مى نماييم. 


عن 


791" بحار الانوار ج 28 ص‎ -١ 


.١‏ خداى متعال در يكك هشدار عمومى همه مردم را بدون استثناء مخاطب قرار داده مى فرمايد: 

يا أَيهَا النّاسٌ اتَُوا 1 إن وَْرَلَهَ الشَاعَهِ شَّئ ء عَظيمٌ).(10)) 

اى مردم! ال (عذاب) يرورد كارتان بترسيده كه ؤلرله وسحاضيد اهر عظيمى است] 

1 وان القاعة أيه لوقك فيها2 ا ثالنه يفك عق ف التوو: 

والتك هاعر تناكو و شك دراه فم ومفاود كبا كناي روا كدجو فرعا سه هدي ارده 
*. (ْوَ يَوْمَ تَقُومٌ السَّاعَهُ يَوْمَئذِ يتََرَقَون].((0) 

آن روز كه قيامت بريا مى كردد. (مردم) از هم جدا مى شوند. 

؟. [إقترت السَاعَه].((2)) 


اين موضوع قابل توجه است كه تأكيد خداوند در اثبات وقوع جنين روزى با قاطعيت و صراحت هشدار دهنده است» همجنان 


كه فو ساف ذركر عير احنا فى اقرهابل: 
إن الشاعة لأة ونث مالك اكد اناس لي مون :7ن 


ص: رض 


روز قيامت به يقين آمدنى است, و شكى در آن نيست ولى اكثر مردم ايمان نمى آورند! 
سداد حكن البرك كد صملة اخ سن .فرماتدة (وَ لَكنَّ أكثرَ النّاس لا يؤْنُونَ. جقدر مصداق اين معنا روشن است كه مى 
ايمانى و بى اعتقادى به روز رستاخيز است. البنّهِ همان اقليتى هم كه ايمان به عالم آخرت دارند باز اكثر آن هاء ايمانشان 


ها دور خواهد شك 
ب - نام ديكر قيامت در قرآن (آزفة) است جنانجه مى فرمايد: 
(أزقَتِ الآزقه لَيِسَ لَهَا مِن دون الله كأشِفّه).(002)) 


آنجه بايد نزديك شود.ء نزديكك شده است (و قيامت فرامى رسد)» و هيج كس جز خدا نمى تواند سختيهاى آن را برطرف 
سازد. 


«ازفة) در لغت به معناى (قرب و نزديكى) استعمال مى شود. روز قيامت از نظر قرآن خيلى دور نيست بلكه نزديكك است لذا 


قرآن قيامت را «يوم الازفة» خوانده استء يعنى به قيامت مدَّت زيادى نمانده است. 
در جاى ديككر مى فرمايد: 
[وَأَنْذِرْهُمْ يَوْمَ الآزقه إذ القَلُوبُ لَدَى الْناجر كاظِمينَ 10(.1)) 


ا 


-١‏ نجم / /ام. 
"- غافر/18. 


آن ها رااز روز نزديكك بترسان. روزى كه از شدّت وحشت قلب ها به كلوكاه مى رسد و تمامى وجود آن ها مملوٌ از اندوه 


رد 


قرآن مجيد به بشر هشدار جدّى مى دهد تا مبادا از قيامت غافل شودء لاقترب لِلنّاس حِصَابهُمْ وَ هُمْ فى غَفْلَهِ نُغرضون]((1))؛ 
مردم به فكر حساب و قيامت تب يسكد واؤ ا نغافل سعدولى ساب يه آثان زديك شده استه اغا آثان از قيافت رويكردان 
مسهية زان امار كه اسكتاده من شوح كه خواوته امك را نداهيا مكف كد يدا ترفيكة هى والنلة حرن تنا كله 


(اقترب) از آن خبر داده است در جاى ديكر مى فرمايد: 

[وَأَرْلِفَتِ الْجَنّهُ لِلمْتقِينَ غَبرَ بَعيد].(5)) 

بهشت به يرهي زكاران نزديكك است و فاصله اى از آنان ندارد. 

درباره جهنمىهاء نيز مى فرمايد: 

1 أنذونا كن َذَهًا قرا (20)) 

ما شما رااز عذاب نزديكى بيم مى دهيم. 

خداوند متعال در جاى ديكر از قرآن درباره ناباوران قيامت با لحن عجيبى اين جنين مى فرمايد: 
[إنَهُم يَرَوْنَهُ بَعِيدًا وَ ثَرَاةُ قربا .(()) 


ص: ؟عع 


احافياكة 1 
ا 
#نبا/ ٠ع.‏ 


؟- معارج/ #و/. 


تبهكاران مى يندارند قيامت دور است ولى ما (كه خالق جهان و انسانيم) آن را نزديكك مى بينيم. 


خداوند قادر حكيم خطاب به ييامبر مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايد كسانى كه به قيامت ايمان ندارند به 


زمذى الكعرسؤال.من كمد هه كس مارا متى اذ هر كك و اده من كنك 
(قل الى فطرَكم اوّل مَرَّهِ فمَنْغْضونَ ليك رُدُوسَهُمْ وَيَقولونَ مَتى هُوَ قل عَسى أن يَكونَ قَرِيًا].((0) 


اى بيامبر به آنان بكو همان كسى كه روز نخست شما را آفريد. آنان سر خود را از روى تعجب و انكار به سوى تو خم مى 
دروي #ز عدوم واف صر هه زركايه لاق ككل اعد ابتك ) ذازنات ارد رك تند 


امير مؤمنان على عليه السلام در نهج البلاغه خطبه ٠١‏ جهره دنيا و قيامت را جنين به تصوير كشيده مى فرمايد: 


رَحِمَ الله امرَأ تَفَكر فَاعْتبرَ وَ اعتبرَ فَأَبْصَ رَ فكأنَّ مَا هُوَ كائْنٌ مِنَ الدًَّْا عَنْ قليل لَمْ يكن وَ كأنَّ مَا هُوَ كائِنٌ مِنَ الْآخِرَهِ عَمًا قَليل لَْ 


يَرَكَ وَ كل مَعْدُودٍ مُنْقَض وَ كل مُتَوَقع آتِ وَ كل آتِ قَرِيبٌ دَانٍ. 


خذا وحمت كلد كسى وا كةادو اهر قباست اتديقه كند وعيوك كرشة يه خابايذارض ذثيا ينا شود و جاور كتد انح ان ذتيا مائدة 


به زودى نابود خواهد شد و آنجه از آخرت موجود است زوال نايذير 


فنا 


00-5 


و همواره بوده است و آنجه از ساعات عمر كه به حساب مى آيد به يايان مى رسد وهر جه انتظار داريد از قبيل مركك و 


قيامت» آينده است وهر آينده اى نزديكك است. 


برخى از مفسرين مى كويند نزديكك بودن قيامت يا به اعتقاد حتميّت و ضرورت تحقّق به وقوع آن است؛ زيرا بر اساس سخن 
حضرت امير هر آينده اى نزديكك استء يا نسبت به مجموع عمر جهان ازليت كه مثلا هزار قرن آن هم اندكك محسوب مى 
شود(12). 


ج - يكى از نام هاى اين روز بزركك (قارعة) است» 
(القاوَعة ع ما القارقه عه و ما أذرتكت ما التارعه 1 (801) 
آن حادثه كوبنده و جه حادثه كوبنده اى» تو جه مى دانى كه آن حادثه كوبنده جيست؟ 


(قرع) كوبيدن با شدت را كويند؛ جنانجه با فرارسيدن اين روز جهان طبيعت در هم كوبيده شده كويى حادثه قيام آنقدر 
سخت و تكان دهنده است كه قلبها را به شدت مى كوبدء و مردم جون مور و ملخ و يروانه يراكنده مى شوند اما كسى كه در 


او بر اساس حق نبوده و سبكك باشد جايكاهش در جهنم است. 


ين 


2 معاد در قرآن» ج‎ - ١ 


قارع 1م 


د - الطامة الكبرى: 
فَِذًا جَاءَتَ الطامَةٌ الكبرى 010(.1) 


قرآن در روز قيامت به روزى كه يديده اى بسيار بزركك در آن رخ مى دهد ياد كرده مى فرمايد: در آن روز آدمى هرجه 
كرده به ياد مى آورد و دوزخ براى هر بيننده آشكار مى كردد. (طامه) به مصيبت بزركك مى كويند كه تمام مصيبت ها را 
تحت الشعاع قرار دهد. همان طور كه قبلا نيز بازكو شد حوادث ستكين قيامت شدايدى را به همراه دارد كه برخى از آن ها 
روحى و بعضى بدنى است؛ ازدحام جمعيت از يكسوء حرارت ويه آن روز از سوى ديككر واز همه مهمتر انفعال و شرمندكَى 
از اعمال نايسند» و بويزه اضطراب 


و هراس درونى همه و همه عامل و باعث عذاب انسان مى كردد» در حالى كه كروهى ديكر مانند مقرّبان الاهى به نعمت هاى 
بهشت رخسارانشان شاد است. امير مؤمنان عليه السلام در اين زمينه مى فرمايد: 


ه 7 
.0 


اخدَّرُوا يَؤما تَفْحَصٌ فيه الأغمال وَيَكثرٌ فيه الزَلْرَالَ وَتَشِيبٌ فيه الأطمال.(00) 


بند كان خدا؛ برحذر باشيد از روزى كه در آن اعمال رسيدكى مى شودء اضطراب و نككرانى در آن زياد است و كود كان در 


آن يير مى شوند. 


تااين جا با برخى از اسامى آخرت آشنا شديمء ولى بايد توبجه داشت كه اكثر آن ها صبغه وصفى دارد كه (يوم) به آن 


توصيف و يا به آن اضافه شده, بيان كر حالات مختلف آن روز استء شايد همه آن ها نام هاى رسمى قيامت 


ص: معع 


75 نازعات/‎ -١ 


"- نهج البلاغه. خطبه /121. 


نباشند» از اين جهت مى توان آن نام ها را همانند هزار اسم خداى سبحان كه ظهور هاى متنوع آن حضرت در دنيا است» 


مطلب سوّم: زمان قيامت جه وقت خواهد بود؟! 


از بسيارى آيات قرآن استفاده مى شود كه هيج كس از تاريخ وقوع قيامت با خبر نيستء ولى همين اندازه مسلم است كه آن 
روز نزديكك استء و نيز آياتى در قرآن است كه از رسول اكرم درباره زمان قيامت سؤال شده و آن بزركوار با توه به وحى 


الاهى جواب داده است: كه علم وقوع آن نزد يرورد كار اسيت: 
تفتارتكك عن القناعه أكاق مؤضاها فل لما علقها عند ون !نه 


اى بيغمبر از تو سؤال مى كنند كه وقوع قيامت در جه زمانى است؟ بكو: علمش نزد يرورد كار من است و هيج كس جز او 
نمى تواند وقت آن را آشكار سازد. 


هم جنان اين انقلاب عظيم حتّى در آسمان ها وزمين سنككين و بسيار ير اهمّيت است و جز به طور ناكهانى به سراغ شما نمى 


آيد» ودر ادامه اين آيه مى فرمايد: 
(يستلوتك كأنّك عَفِيٌ عَنَْا قل نما عِلْمُهَا عند لله وَلَكنَّ أكُتَر النّس لايَعلّمُون]. 


باز از تو سؤال مى كنند بر اينكه: كويى تو از وقوع آن آكاهىء باز بكو علمش نزد خداست ولى بيشتر از مردم نمى دانند كه 


ص: وعع 


.1817 اعراف/‎ -١ 


ودر رابطه با همين مضمون در آبه ديكر آمده اسث: 


اى ييغمبر از تو درباره زمان وقوع قيامت سؤال مى كنند. 


در آيه قبل جواب داده شد كه علم آن نزد خداوند استء ولى براى آنكه به منكران بفهماند كه هيج كس از لحظه وقوع 


قيامت با خبر نبوده و نخواهد بود روى سخن را متوجه ييامبر نموده مى فرمايد: 
(فيم أنتٌ مِن ذِكرَاهًا) . 
تو را با ياد آورى اين سخن جكار؟ 


تكن اف قاس رينت وقوع رامق حكن ارات جرنه ان اعم عه وسمة ينافك اذه اين همان على قي اث كه ازتيتسواف ذات 
يروردكار بوده و احدى را به آن راهى نيست. در جاى ديككر با بيان تاكيد مى فرمايد: 


[إنَّ اله عِندَهٌ عِلْمُ الشّاعَه].(10)) 
آكاهى از زمان قيام قيامت مخصوص خداست. 
در ايه ديكر مى فرمايد: 


(إنَّ الصّاعَة ايه أكادٌ أخْفِيها لِتُجِرَى كل نَفْس بمَا تَسْعى ).((*)) 


-١‏ نازعات/57. 
"- لقمان/ ”. 
اد طه/ 10. 


بطور قطع قيامت خواهد آمد؛ مى خواهم آن را ينهان كنمء تا هر كس در برابر سعى و كوشش خود. جزا داده شود. 


برحو غلاف ة اطبا :دو قبل آي قوق مطلب فاحل توه و جالقق عن كرين كه سبه ةركاذ اخنفهها) ردك ابت قاش 


بدارد اين اسية: 


كه نزديكك است حتّى از خودم هم كتمانش كنمء وو اين تعبير كنايه از شدّت كتمان و مبالغه در آن استء جون خود آدميان 
نيز وقتى مى خواهند سرّى را كتمان كنند و در كتمان آن مبالغه نمايند مى كويند: نزديكك است از خودم هم ينهانش بدارم» تا 


جه رسد به اينكه براى ديكران آنرا فاش سازم. 

خداوند در آيه ديكر مطلبى را بيان مى كند كه حقيقتاً لرزه بر اندام هر انسانى مى افكند: 

يسْكلٌ أيّانَ يوم الْقَِامَِ قدا بَرِقَ الْبضر).((1)) 

اى بيامبر از تو مى يرسند قيامت كى خواهد بود؟ بككو: در آن زمان كه جشم ها از شدّت وحشت به كردش درآيد. 

خلاصه از آيات بسيارى استفاده مى شود كه آكاهى بر موضوع وقوع قيامت براى هيج كس ممكن نيست» جز خداى سبحان. 
مطلب ديكرى كه در قرآن مجيد به آن بسيار تاكيد مى كندء وقوع ناكهانى آن حادثه بزركك است. 


ص: معع 


-١‏ قيامت/ عو/. 


(بتل تأتيهم بَعْتَهَ فتتِهَهُمْ قلا يَسْتَطِيعُونَ رَدّهَا وَلاهُمْ يُنظرُون].(10)) 

آرىء اين مجازات الهى بطور ناكهانى به سراغشان مى آيد و مبهوتشان مى كند آن جنان كه توانايى دفع آن را ندارند» و به 
آن ها مهلت داده نمى شود! 

قرآن كريم درباره ى كسانى كه منكر وقوع قيامت هستند و لقاى يرورد كار خود را انكار مى كنند مى فرمايد: 
[قَدَ تحر الّذِينَ ك ذَبُوأ بلقَاءِ الله حتت إِذَا حَاءَنْهُمُ السَاعَهُ بَغْتَهُ قَالُوأ ياش رَئَنا عَلِىَ ما فَوَطْنَا فِيهَا وَهُمْ يَحْمِلونَ 
ظَهُورِهِمْ ألا سَاءَ مَا يَرَرُون).(00) 


أ 


وَزَارَهُمْ عَلى 


آنها كه لقاى يروردكار را كريب كونية هلما زباة ديدند (و اين تكذيبء ادامه مى يابد) تا هنكامى كه ناكهان قيامت به 
سراغشان بيايد مى كويند: «اى افسوس بر ما كه درباره آنء كوتاهى كرديم!» و آن ها (بار سنكين) كناهانشان را بر دوش مى 


كشند جه بد بارى بر دوش خواهند داشت. 


البته آياتى كه وقوع قيامت را نزديكك و يا دفعى مى داند» ممكن است از نزديكى وقوع. اشاره به اين باشد كه هيج كس خود 


را در امان نبيند و قيامت را دور نيندارد» و 
هميشه براى استقبال آن آماده باشد. 
واين كه در ناكهانى وقوع آن تاكيد كرده شايد از آن نظر باشد كه مردم 


عن قمع 


6 / انبياء‎ -١ 


"- انعام / أضرة 


بدانند كه مجال دست و يا جمع كردن خود را در آن روز ندارند كه حتّى بخواهند در حين وقوع طلب عفو و آمرزش نمايند. 


بنابراين يكى از علل ينهان داشتن قيامت جنبه ى تربيتى آن است كه همواره بايد آماده بر يا شدن آن بود و خود را مهيا كرد 
كه اين خود در تهذيب نفس فرد و جامعه و سازندكّى آنان تاثير بيشترى خواهد داشت. 
مطلب جهارم: علائم و نشانه هاى قيامت 


اشاره 


بحث ما قبلا درباره نام ها و صفات قيامت بود و نيز كفته شد كه وقوع قيامت دفعى و ناكهانى است. اكنون در اين جا بايد 


ذافسك كه زرتامه داق سبحا جل شأته در هورة"ظهون قبافت :و امه كردق ازع اث سيع»؟ 


هر انسانى كه معتقد به عالم قيامت باشدءعلاقه وافر دارد كه بداند قبل از يايان عمر دنيا جه اتّفاق هايى رخ مى دهد و روز 
رستاخيز جكونه بريا مى شود؟ آيا يكك تحول آرام وبى سر و صدا است؟ يا اينكه يكك حادثه هولناك و عظيمى در جهان 


طبيعت به وقوع مى ييوندد. آيا موضوعى مهم تراز واقعه قيامت در عالم وجود دارد؟! 


جون بحث ما در اين كتابء اثبات امر معاد ومسائل مربوط به آن از نظر قرآن و روايات استء به ييروى از اين دو منبع اصيل 
اسلامى كه مستندترين و قوىترين دليل براثبات هر مسأله استء كه به شرح و ظهور علائم و نشانه هاى قيامت كه به «اشراط 
ال اعه» تعبير مى شود تأكيد فراوان نموده استء به طور خلاصه اشاره مى كردد. ناكفته نماند از مجموع آيات و روايات 
بسيارى كه از 


ص: شك 


طريق شيعه و سنى درباره اشراط و علائم قيامت» وارد شده است به دست مى آيد كه؛ جهان امروز ماء به طور كلى ويران و 
دكركون مى شود. ويس از آنء جهانى نو و آسمان و زمينى تازه برويرانه هاى آن بنا مى كردد و زندكى تازه انسان ها در 
آن جهانٍ نو بنا مى شود. البنّه اين ويران شدن جهان به معناى فنا و نابودى آن نيست؛ بلكه به معناى در هم كوبيده شدن و 
جمع و جور شدن آن استء به تعبير ديكر» شكل جهان به هم مى خورد؛ اما مواد آن نابود نمى شود. اين حقيقتى است كه از 
تعبيرات كوناكون در آيات معاد به ويزه بازآفرينى انسان از استخوان يوسيده و خروج او از قبر به خوبى دريافت مى شود. 
00 


در هم ريخته شدن عالم از حادثه اى عظيم خبر مى دهد. جنين حوادث هولناكى نشانه وقوع قيامت و به يايان رسيدن دنيا 
است. زمان اتّفاق افتادن اين حادثه عظيم جندان دور نيست. به هوش باشيم و فرصت را غنيمت بشماريم. لَاقْتَرَبتِ السَاعَةُ) 


(50) زمان با سرعت 


تمام در حال كذر است و عمر جهان و انسان رو به يايان مى رود. خدايى كه بر همه عالم إشراف كامل دارد و از جايكاه برتر 
كه از خواب كران بيدار شويد! اما انسان ها در حالى كه سرمايه عمرشان در حال تمام شدن استء هم جنان به بازيكرى 


مشغولند و از برباد رفتن سرمايه شان غافل.(00) 


ص: كرا 


.6١١ تفسير نمونه» ج١211 ص‎ -١ 
.١/رمق‎ -" 
انبياء /'و؟,.‎ -'" 


بنابراين» اوّل بايد وازه «اشراط الساعة» را دانست كه در جه معنايى استعمال مى شود. ابن منظور مى كويد: (شَوَط به فتح راء) 
به معناى علامت و جمع آنء أشراط است و اشراط الساعه نشانه هاى آن مى باشد. اما شّرط بر وزن (صبر) به جيزى مى كويند 


كه وجود شىء به آن بستككى داشته باشد و جمع آن شروط و شرايط مى باشد.((0) 
علائم و نشانه هاى قيامت 
فسمت اوّل: رخدادهاى بيش از قيامت 


رخدادهايى يبش از وقوع قيامت و قبل از به هم خوردن نظام آفرينش» رخ مى دهد و اين در حالى است كه انسان ها در روى 
زمين زندكى مى كنندء و مقدارى از عمر جهان كم و يا زياد باقى مانده باشدء كلمه ى اشراط غالباً به اين قسم رخدادها 


وهم در روايات مطرح شده است. نخست به بررسى علائم و نشانه هاى مختلف كه در قرآن وارد شده است مى يردازيم. 
ضمناً بعد از ذكر هر آيه رواياتى را كه مربوط به آن آيه استء يادآور مى شويم. 

.١‏ لفَهَلْ يَنطَرُونَ إلا الّاعة أن تَأيهُم بَغَُْفََدْ جاء أَشْرَاطَهًا أن لَهُْ إِذَا حَادَنْهُْ ذِكْرَيهُم).((0)) 

آيا (آنان در ايمان آوردن) منتظر جيزى جز قيامت مى باشند» كه 


ص: "مع 


-١‏ لسان العرب» ج 3 ص 9” ماده شرط. 


ناكهات فرا برست (كا نكاه اسان ياوزقد) بكر غلانت و ثقانه هاى ان تعتن راقن انيكه كجا سردن يحقد اينان آثان آنكاه 
كه قيامت فرا رسد. 

آيه مورد بحث بدون آنكه مصداق آن را بيان كندء اشاره مبهم به مسئله (اشراط السّاعة) دارد» ازاين آيه دانسته مى شود كه 
برخى از علا-ئم قيامت تحقق يافته است. امّرا آن علا-مت تحقق يافته جيست؟ از اين آيه جيزى دانسته نمى شود ولى برخى از 
مفسّ ران در ذيل اين آيه مباركه حديثى ازييامبر صلى الله عليه و آله وسلم را نقل كرده و كفته اند كه مراد از تحمّق علامت و 
فرموده است: 

نما بعَنْت أنَا وَالسَّاعَهُ كهَائَين ثم ضَمْ السَبَابه والوؤسطى.(010)) 

بعثت من و قيامت مانند اين دو انككشتء در كنار هم است اشاره به دو انككشت مباركش كرد؛ انككشت (سبابه) را با انكشت 
وسط در كنار يكديكر قرار داد. (يعنى فاصله؛ ميان بعثت من و بريائى قيامت نيست. ييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله 


وسلم ييامبر آخر الزّمان است.) 

بعضى كفته اند مراد از اشراط در آيه فوق دو نيمه شدن ماه توسّط ييامبر است. 

َاقتَرَبت السَاعَة وَ انشّقّ الْمَمر2(.1)) 

قيامت نزديكك شد و ماه از هم شكافت! 

ص: 587 

-١‏ اين حديث را بسيارى از مفسرين شيعه و سنّى با مختصر اختلاف نقل كرده اند. مانند: مجمع البيان»تفسير قرطبى» فى ظلال 


000 


اط 


5 


'. [حتي إِذَا فتحث رَأجَوحجٌ وَ مَأجُوج وَهُم من كلى_ دب ب يديت مون وَاقيَبَ الَْعْدُ الْحَقَ فَإِذَا م شَاخِصَهٌ نص م الَذِينَ كفدواً 


تا آن زمان كه «يأجوج) و «مأجوج) كشوده شوند و آن ها از هر محل مرتفعى سرع هور عن كتك و وعيض إنافت] 
نزديكك مى شود در آن هنكام جشم هاى كافران از وحشت از حركت بازمى ماند (مى كويند:) اى واى بر ما كه ازاين 
(جريان») در غفلت بوديم بلكه ما ستمكار بوديم! 


دراين آيات سخن از كشوده و باز شدن سد يأجوج و مأجوج مطرح شده واينكه آنان به عمل ييشين خود مبادرت مى كنند 
و أذ بلتديها سرازير فى شونة ويه فساد وماهى كرف قلى غوى ادانة.مى دعمدة باندقث يباين مظلت اق تشيحه به دست م 


آيد كه اين حادثه از قسم علامات اوّل روز قيامت است. 


فَارَْقثِ يَوْمَ أت السَمَاء تخادفيق يفشي النَا هَذَا عَذَاتٌ 3 :]كفن عا العذات قرم تؤمنوة أ ليه الذ عر وَقَدُ 


إ 


جَاءَهُع رَسُولُ مُبِينٌ ثم كولُوأعَنْهُ وَكَالُو 2 مَنُونٌ نا كآسِفُوأ العذَاب قَليلا نكم عَائدُونَ).((1)) 


يس منتظر روزى باش كه آسمان دود آشكارى يديد آورد... كه همه مردم را فرامى كيرد اين عذاب دردناكى است! (مى 
كويند:) يروردكارا! عذاب را از ما برطرف كن كه ايمان مى آوريم. جكونه: و 


ص: مع 


.31/- 948 انبياء/‎ -١ 


؟- دخان/ 3٠١‏ -16. 


از كجا متذكر مى شوند با اينكه رسول روشتكر (با معجزات و منطق روشن) به سراغشان آمد! سيبس از او روى كردان شدند و 


كفتند: «او تعليم يافته اى ديوانه است!» ما عذاب را كمى برطرف مى سازيم» ولى باز به كارهاى خود بازمى كرديد! 


مفسران درباره ى اين آيهى مباركه اقوال مختلفى دارند ما آن تفسيرى را كه هم موافق ظاهر آيه و هم مطابق اخبار متعددى 
است كه در منابع تفسير شيعه و سنّى آمده استء مى آوريم و آن اين است كه: آيه اشاره دارد به يكى از نشانه هاى نزديكك 
شدن قيامت كه مربوط به اشراط و علامت قيامت از قسم نخست خواهد بود؛ يعنى يش از آنكه رستاخيز بريا شود آسمان را 
دود فرا مى كيرد و مردم دست به دعا بلند مى كنند» و درخواست برطرف شدن آن را مى نمايند» خطاب مى آيد كه شما به 
كفتار بيامبر ما توه نكرديدء و او را به ديوانكى يا آموزش داده شدهى از جانب غير خداء متهم كرديد» ما عذاب را كمى از 
شما بر طرف مى كنيم» باز شما به اعمال زشت خود باز مى كرديدء مؤيّد اين احتمال آيه بعد است كه مى فرمايد: 

[يَومَ تلش الْبِطَه الكبرى إِنَا مُنتَقِمُونَ).((1)) 

(ما از آن ها انتقام مى كيريم) در آن روز كه آن ها را با قدرت خواهيم كرفت آرى ما انتقام كيرنده ايم. 

شلا ا روز (دوّم) روز رستاخيز استء به نشانه اينكه آنرا كبرى توصيف نموده است. در اين صورت تناسب ايجاب مى 


كند كه حوادث قبلى مربوط به ييش از رستاخيز باشد» كه آن روز از اشراط باشد كه مردم در آن روز نيزاز 


ص: لغزخارا 


.15 / دخان‎ -١ 


عذاب الاهى عبرت نمى كيرند و روز دوّم مربوط به خود قيامت. 
از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم نقل شده است كه آن حضرت فرمود: 


جهار جيز از نشانه هاى نزديكك شدن قيامت است: اوّل ظهور دججال» و ديكرى نزول عيسىء و سوّم آتشى است كه از قعر 


سرزمين عدن برا مى خيزد و جهارم دخان (دود) است. 


يكى از اصحاب سؤال مى كندء دخان جيست؟ ييغمبر صلى الله عليه و آله وسلم آيه فوق را تلاوت فرمود: فَاْتَقِبِ يَوْمَ تأتى 


السّمَاءٌ بدَّحَانِ مين و سيس افزود: 


يملأ ما بين المشرق والمغرب يمكث اربعين يوما وليله اما المؤمن فيصيب منه كهيئه الزكمه وامًا الكافر بمنزله يخرج من منخريه 


واذنيه وديره! 


دودى است كه بين مشرق و مغرب را ير مى كندء و جهل شبانه روز باقى مى ماند, اما مؤمن حالتى شبيه به زكام به او دست 


مى دهدء و كافر همجون مستان خواهد بودء و دود از بينى و كوش ها و يشت او بيرون مى آيد(10). 
. لوَإِذَا وَقَعْ الْقَْل عَلَيهِمْ أَخْرَجنًا لَهُمْ دَابَهَ مّنَ الأزض تُكلمَهُمْ أنَّ النّاسَ كأنّوأ بايَتِنَا لا يُوفتُونَ].(12)) 


و هنكامى كه فرمان عذاب آن ها رسد (و در آستانه رستاخيز قرار كيرند)؛ جنبنده اى را از زمين براى آن ها خارج مى كنيم 
كه با آنان تكلم مى كند (و مى كويد) كه مردم به آيات ما ايمان نمى آوردند. 


ص: م 


7 نمل/‎ )-١ 


مسأله (دَابَة الأرض) يكك مسأله ير بيج خم و بر رمز و راز است كه ابهامات بسيارى اطراف آن را فراكرفته است. 
علامه طباطبايى در تفسير «دابَه الأرشناهن تو نسد: 


اين جمله بيان كننده يكى از آيات خارق العاده است. سيس مى افزايد: در قرآنء آيه اى نيافتم كه بتواند اين آيه را تفسير كند 
و روشن كند كه مراد از تكلم اين دابّه جيست و صفات آن جكونه است و جطور از زمين خارج مى شود و به مردم جه مى 
كويد. سياق آيه بهترين كواه است براين كه مى خواسته به اجمال و به نحو سر بسته از آن بككذرد؛ در نتيجه معناى آيه جنين 
مى شود كه وقتى كار مردم به آن جا رسيد كه به آيات مشهوده ارضى و سماوى ابجانة باورذلك وازهيته ايساق اريك تفكربو 
انديشه و عبرت كرفتن از بين رفت» وقت آن فرا مى رسد كه آيات خارق العاده اى را كه به آن هاوعده داده بوديم» نشان داده 


تا آن كه به ناجار اعتراف به حق كنند. «يس از زمين جنبده اى خارج مى كنيم كه با آن ها سخن بككويد».((01)) 


شيعه معتقد است در قرآن» توضيحى در اين باره وجود ندارد و بايد در احاديث جست وجو كرد. در حديث ييامبر صلى الله 
عليه و آله وسلم دابة الآ-رضء به اميرالمؤمنين عليه السلام تفسير شده است. در همين رابطه» روايتى است از على ابن ابراهيم 
مهزيار كه از امام زمان سؤال مى كند: 


مَتَى يا ابْنّ رَسُولٍ الله؟؛ اين امر در جه زمانى اتّفاق مى افتد؟ فَقَالَ عليه السلام : 


ص: /ام6 


.7958 الميزان» جه ص‎ -١ 


إِلَى الْمخشّر.(00) 

آن حضرت عليه السلام فرمود: هنكامى كه ميان شما و كعبه مانعى قرار كيرد ... از ميان صفا و مروه جنبنده زمين بيرون مى 
ايد 

وعصاى موسى و انككشتر سليمان با اوستء و مردم رابه سوى محشر مى كشاند. 

يبس خروج دائة الارض از نشانه هاى قيامت است. 

(ويؤع تُخمُر من كل _أكه قَوْججا مهن يَكَذْبُ بائايا هع يُورَعُود).((0) 


نككه مى داريم تا به يكديكر ملحق شوند! 


از آيه مباركه استفاده مى شود اين حشر زنده شدن» مخصوص عدّه اى است و غير از حشر و زنده شدن عمومى در روز قيامت 


[يَوْمَ نُسَيّرُ الجبال وَتَرَى الأَرْض باررَّهٌ وَحَشَوْناهُمْ فلغ تَغادن مِنْهُمْ أحداً).(20)) 


روزى را (به ياد آور) كه كوه ها را به حركت در آورديم و زمين را آشكار (و مسطح) مى بينى و همه آنان (انسانها) را بر.. 


مىانككيزيم و احدى از ايشان را فروكذار نخواهيم كرد. 
ص: بلغا 
-١‏ غييت شيخ طوسى» ص 758. 


ادانيا رخاز 
م كهف/ بع 


در ايه ديكرى» درباره حشر قيامت آمده است: 


بياد بياور روزى را كه همه آنان را محشور مى كنيم. 


مرحوم شيخ مفيد» شيخ طوسى و طبرسى هر كدام استدلال كرده اند بر اينكه آيه دلالت بر رجعت در آخر الزّمان دارد. در 
تفسير الميزان و تفسير نمونه نيز در ذيل آيه فوق مى نويسد: اين حشر مربوط به همين دنيا در آستانه قيامت استء نه حشر در 


قياشة: بعون خعشر دو قيامتة همكاتن انث و احدى را حجان كذارة: 


در هر حال درباره اين آيه و نيز آيه قبل بحث مفضٌّلمى در كتاب «رجعت در عصر ظهور) صورت كرفته است. كسانى كه 
بخواهند ييرامون اين دو آيه و هم جنين رواياتى كه در اين زمينه وارد شده؛ به صورت كسترده بررسى كنندء جنانجه به اين 
كتاب رجوع نمايند به اين نتيجه خواهند رسيد كه در اين دو آيه» دو علامت و نشانه از علائم رستاخيز از قسم اوّل بيان شده 


است. 


اوّل: علامت قيامت» خروج دابَّهُ است كه از زمين بيرون مى آيد وبا مردم سخن مى كويد: دوّم: از زنده شدن كروهى از هر 


امت سخن مى كويد كه كروه خاصّى را يادآور مى كردد كه اين روز همان عصر رجعت است. 
*. إِوَإِنَهُ لَعِلْم لَلسَاعَهِ قلا تَمْتَرنَ بها وَانََعُونِ هَذَّا صِرَاطً مُسْتَقِيم).((1) 
واو [مسيح] سبب آكاهى بر روزقيامت است. (زيرا نزول عيسى 


ص: 61 


-١‏ أنعام / ف 


وخر اع 


كواه نزديكى رستاخيز است) هركز در آن ترديد نكنيد واز من بيروى كنيد كه اين راه مستقيم است! 
آنككاه كه يبامبر كرامى مش ركان را مورد خطاب قرار داد و فرمود: 

[إنَكم وَمَا تَعْبْدُونَ من دُونِ الله حص حصَبُ جَهَنّم 01((.1) 

شماها و آنجه آن ها را مى يرستيد هيزم دوزخ خواهند بود. 


مشركان اعتراض نموده و كفتند: در اين صورت تكليف حضرت مسيح جيست؟ زيرا او هم مورد يرستش اقوام نصارى است» 


مسيح واجد جيزى از الوهيت» نيستء وجود او يكى از عوامل آكاهى از فرا رسيدن رستاخيز است. 


اله قرائت مشهور در أيه «علم» بر وزن «حلما است يعنى مايه آكاهىء, در حالى كه برخى آن را (علم) بر وزن «سلف» قرائت 
نموده اند كه به معنى نشانه و علامت است يعنى وجود مسيح علامت تحقّق رستاخيز مى باشد. ولى اكنون بايد ديد وجود 


مسيح در جه زمانى از نشانه هاى رستاخيز است آيا در آن روز كه از مادر متولّد شدء يا در روز ديكر؟ 


در اين مورد محدثان شيعه و سنّى مى كويند ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: «كيف انتم إذا نزل فيكم ابن مريم و 
إمامكم منكم)((1)) جكونه خواهيد بود وقتى حضرت 


ص: نا 


.94/ انبياء/‎ -١ 


"- بحار الأنوار. ج5١‏ ص 68؟؛ صحيح مسلمءج ١‏ ص 45. 


عيسى بن مريم عليه السلام نازل شود و امام شما (حضرت صاحب الامر) از شما باشد. در اين زمينه روايت ديكرى وجود دارد 
كه حضرت مسيح در زمان ظهور حضرت مهدى فرود مى آيدء ودر همين شرايط است كه وجود اواز علا-ئم آخرت مى 
باشد. در تفسير آيه قول ديكرى نيز هست. كه مى كويد: وجود حضرت عيسى عليه السلام خود حادثه خارق العاده و يكك نوع 
معجزه بود» و همجنين زنده كردن مرد كان كه يكى از معجزات او به شمار مى رفت» از دلائل امكان قيامت است زيرا قيامت 
جز يكك معجزه بزركك كه در آن مرد كان زنده مى شوندء؛ جيز ديكرى نيست و با مشاهده معجزه وجود مسيحء و كارهاى 
خارق العاده او نبايد درباره رستاخيز شكك و ترديد كردء در اين صورت معنى آيه اين است كه مجموع زند كانى مسيح يكى 
از دلائل ممكن بودن رستاخيز مى باشد جرا درباره آن شكك و ترديد مى كنيد؟ و اكر بنا است در مورد حضرت مسيح 


بينديشيد» او راازاين جهت مورد مطالعه قرار دهيد نه از آن نظر كه او معبود و خدا بود؟ 


مؤيّد اين تفسير جمله اقَنَا تَمتَرَنَّ بهَاا است كه شكك نكردن در قيامت را متفرع بر وجود حضرت مسيح نموده است هر جند اين 
جمله با تفسير نخست نيز جندان مخالفت ندارد زيرااكر وجود عيسى در ظرفىء از علاثم قيامت باشدء با ديدن علامتء نبايد 
درباره معاد شكك كرد.((1)) ناكفته نماند درباره علائم و نشانه هاى قيامت روايات زيادى از شيعه و سنّى وارد شده است. از 


آن جا كه بررسى همه اين روايات نياز به بحث كسترده اى دارد» ما در اين جا به طور 


ص: امع 


١-اين‏ قول در تفسير الميزان مورد قبول واقع شده است. ج 218 ص .١1216‏ 


فشرده به جند روايت ديكر كه علائم رستاخيز را يادآور شده اند. اكتفا مى كنيم: 


بق أيه كال: جات م اشع الود جه راد ودر لتك 1ل و 001 


ال كد1رقه 
0 عذه اكات ا ا اس 


وَتول عيسى بن مَريمُ أو ريجٌ تُلقى النّاسَ فى الببحر.(10)) 


حذيفه بن اسيد مى كويد: ما و كروهى از اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله وسلم سركرم كفتكو بوديمء يبامبر صلى الله عليه 
و آله وسلم از موضوع مورد كفتكوى ما سؤال كردء كفتيم: درباره قيامت سخن مى كوييم؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله 
وسلم فرمود: قيامت بريا نمى شود مككر آن كه ده آيه و نشانه از حوادث غير طبيعى رخ دهد: فرورفتكى در زمين؛ در ناحيه 
مشرقء يديدار مى كردد. شكافى در ناحيه مغرب زمين نمودار مى شود. در جزيرة العرب نيز در زمين شكافى يديد مى آيد. 
دودى در آسمان يديدار مى كردد. دجال ظاهر مى شود. جنبنده اى از زمين بيرون مى آيد. يأجوج و مأجوج بر مردم هجوم 
مى آورند. خورشيد از سمت مغرب طلوع مى كند. آتش از ناحيه عدن نمودارمى كردد. عيسى بن مريم عليهم السلام باز مى 


كردد» يا بادى كه مردم را به دريا يرت مى كند. 


دراين روايت يكى از اشراط ده كانه» نزول حضرت عيسى عليه السلام ذكر شده كه 


21 


- صحيح مسلمء جل ص .١14‏ اين روايت را مرحوم صدوق نيز در خصال نقل نموده. ولى نشانه دهم راذكر نكرده است. در 
بحار الانوار. ج2؛ ص "١7‏ نيز به نقل از خصالء آن را روايت كرده است. 


الانشانة هاي قبامث واسعه شد اسسه» جابر بن عبد الله مى كويد: 


سمعتٌ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم يقول: يتزل عيسى بن مريم فيقول أميرهم: تعال صل بنا. فيقول: لا. إن بعضكم على 
بعض أمراء تكرمةً من الله لهذه الأمّه.((1)) 


از نشانه هاى قيامت نزول حضرت عيسى عليه السلام است. در آن هنكام سالار آنان مى كويد: بيا براى ما نماز بككذار تا به تو 
اقتدا كنيم. حضرت عيسى عليه السلام نمى يذيرد و مى كويد خداوند متعال از باب كراميداشت اين امت (آخر الزمان) برخى 


از شما (حضرت مهدى«عج)) وارفكران زرك وسالار كزان 3اذه است» 


ب) اثن فضالٍ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الحُْسَيْنِ بْنِ المُخْمَارٍ عَنْ أبى ندر عَنْ عَامِرِ بْنِ وَاثْلهَ عَنْ أمير الْمُوْمِنِينَ عليه السلام قال قال: رَسُول 
لله صلى الله عليه و آله وسلم عَشّرٌ َبِلَ السَّاعَهِ لَا وٌدَّ مِنّْهَا الشّفيَانِى وَالدَجَالَ وَالدَّحَانٌ وَالدَابَهُ وَحْرُوحجٌ الْقَائِم وَطَلوعٌ الشّمْس مِنْ 
مَِْبهَا وَنزُول عِيترى عليه السلام وَّ خَسْف بالمشرقٍ وَحَسْف بِحزِيرَه العَرَب وَ نَارٌ تَحْرْحٌ مِنْ قغر عَدَّنٍ تَسُوق النّاسَ إلى المخشر. 
00 


از عامر بن واثله؛ از اميرمؤمنان عليه السلام نقل شده كه بيامبر فرمود: ده جيز بيش از قيامت حتماً واقع مى شود: خروج سفيانى. 
دجال» دود (آسمانى)» جنبنده» خروج قائم» طلوع خورشيد از مغرب» نزول حضرت عيسى عليه السلام و شكافى در مشرق» و 


شكافى در جزيرة العرب و آتشى از ناحيه عدن مردم را به طرف محشر سوق مى دهد. 


ص: انوع 


25١١ نور الثقلين» ج 5 ص‎ -١ 
.5١9 بحار الانوار. ج37 ص‎ -" 


دراين مورد. روايات زيادى وجود دارداما جون بناى اد بن كتاب حتى الامكان اختصار است ما از ذكر همه آن ها صرف نظر 
نموديم» وابه ذكر دو روايت - به عنوان «اشراط السّاعة» درباره اخلاق و رفتار مردم قبل از رستاخيز و اينكه مردم در آن زمان 


از برنامه هاى دينى فاصله مى كيرند» - اين قسمت را خاتمه مى دهيم كه ذيلاً اشاره مى شود: 
.١‏ قال صلى الله عليه و آله وسلم : إن من أشراط الساعه أن يرفع العلم ويظهر الجهل ويشرب الخمر ويفشو الزّنا.(10)) 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم فرمودند: از نشانه هاى قيامت برجيده شدن علم» 1 شكار شدن جهل» شراب خوارى و 


؟. از مشروح ترين و جامع ترين رواياتى كه نشانه هاى قيامت را به كونه اى كسترده بيان كرده است - كه در افكار و رفتار 


انسان ها جكونه تحؤّلاتى يديد مى آيد - روايت عبدالله بن عباس است كه از رسول مكرّم اسلام نقل نموده است: 


واس سرس كود اسه ْمَل عَلَتنَا بو هه 
فَقَالَ: ألا أخي ركم بَضْرَاطٍ السَاعهِ وَكَانَ أَذتى النّاسٍ به ؤم سلما رغ سدقت فال على نا سُوَلَ الله قَمَالَ إِنَّ من أشوّاط 
الْقيامَهِ ِضَاعَهَ الصّلَاءِ وَاتبَاعَ الشَّهَوَاتِ وَالْمَهِلَ مح ع الأخراء وتعظيع الال ويه ع الي بالدّثيا ل كذات للق نقد ين وعدن [قم 


جود فه] كما يَذُوبُ الْمِلْحٌ فى الْمَاءِ ِمَا يَرَى وِنَ الْمنْكر فلا يَسمَطِيعٌ أَنْ مقي 


ص: عع 


6 نور التُقلين» ج8. ص وخرث روضة الواعظين» ج ؟» ص‎ -١ 


عبد الله بن عباس مى كويد ما با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در آخرين حج ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم همراه 
بوديم. حضرت حلقه در كعبه را كرفت و رو به ما كرده. فرمود: آيا شما رااز نشانه هاى قيامت آكاه سازم؟ سلمان كه در آن 
هنكام از همه به ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم نزديكك تر بود عرض كرد: آرى اى ييامبر خدا. ييامبر صلى الله عليه و آله 


وسلم فرمود: 


از نشانه هاى قيامت ضايع سازى نماز» ييروى از خواسته هاى نفسانى» ميل به هوايرستى» كرامى داشتن ثروتمندان. فروختن 
دين به دنياست. در اين هنكام است كه قلب مؤمن در درونش آب مى شود, جنان كه نمكك در آبء ازاين همه زشتى ها كه 


. 


قال سَِلممَانَ وَإِنَ هذا لكائنٌ يا رَسُول الله قالاى وَالِذى نفيتى يله يَا سَّممَانَ إن عِنْدَمًا 


بو 
مَرَاَ جَوَرَةٌ وَوُرَرَاءَ فسَفَهٌ وَ عْرََاءَ ظلمَة وَ 
و 


سلمان عرض كرد: آيا جنين امرى واقع مى شود اى ييامبر خدا؟! فرمود: آرى سوكند به آن كس كه جانم به دست اوست اى 
سلمان. در آن زمان زمامدارانى ستمكر و وزراى فاسق» كارشناسانى ستمكر و امنايى خائن بر مردم حكومت مى كنند. 


سلمان يرسيد: آيا جنين جيزى واقع خواهد شد اى رسول خدا؟! 


ص: مع؟ 


فرمود: آرى سوكند به آن كسى كه جانم در دست 


اوست اى سلمانء در آن هنكام زشتى ها زيبا و زيبايى ها زشت مى شود. امانت به خيان تكار سبرده مى شود و امانتدار 
خاتت من كد فووفكوزا تليق مى كةو رامتكو ا تكديت: 


سلمان. 
فَعندَها تَكون إِمَارَه النَسَاءِ وَ مُسَاوَرَه الْإِمَاءِ وَ قَعُودٌ الصّبِيَانِ عَلَى الْمََاب... . 


و دروغ» ظرافت» زكات» غرامت و ببت المال» غنيمت شمرده مى شود. مردم به يدر و مادر بدى مى كنند و به دوستان نيكى و 
ستاره دنباله دار در آسمان ظاهر مى شود. سلمان كفت: آيا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا؟! فرمود: آرى سوكند به 
كسى كه جانم در دست اوست اى سلمان. در آن زمان زن با شوهرش شريكك تجارت مى شود. باران كم مى بارد. صاحبان 
كرم؛ خسيس و تهى دستان حقير شمرده مى شوند. در آن هنكام بازارها به هم نزديكك مى كردد. يكى مى كويد: جيزى 


نفروختم» ديكّرى مى كويد: سودى نبردم و همه زبان به شكايت و مذمت يرورد كار مى كشايند. 


در آن زمان اقوامى به حكومت مى رسند كه اكر مردم سخن بككويند آنان راامى كشند واكر سكوت كنند همه جيزشان را 


عداوت و وحشت مى كنند و همه مردم را ترسان و مرعوب مى بينى. 


ص: ومع 


قسم به آن كسى كه جانم در دست اوست اى سلمان. در آن هنكام جيزى از مشرق و جيزى از مغرب مى آورند وامّت من 
رنكك به رنكك (متلؤن) مى كردند. در آن روز واى بر ضعيفان ات از آنان و واى بر آنان از عذاب الاهى. نه بر صغير ترحم 
مى كنند و نه به كبير احترام مى كذارند و نه كنه كارى را مى بخشند. بدن هايشان همجون آدميان استء ولى دلهايشان دل 


هاى شياطين. 


لا 2 اا جنير' خواهد شد اى رسول خدا؟! فرمود: آرى» سوكند به آن كس كه جانم در دست اوست اى سلمان. 
در آن زمان مردان به مردان قناعت مى كنند و زنان به زنان و بر سر يسران به رقايت برمىخيزند» آن سان كه براى دختران در 
خانواده هايشان. مردان خود را شبيه زنان و زنان خود را شبيه مردان مى كنند. زنان بر زين سوار مى شوند. لعنت خدا بر آنان 
باد. 


سلمان عرض كرد: آيا اين امر واقع مى شود اى رسول خدا؟! فرمود: آرى قسم به كسى كه جانم در دست اوست». 


3 


َا سمِلْمَانٌ إِنَّ عِنْدَهَا ترَخْرَفُ الْمَسَاحَدُ كما تَرَخْرَفُ الْبِيٌْ وَالْكَنَائْسُ وَيُحَلّى الْمَصَاحِفُ وَتَطُولَ الْمَنَارَاتُ وَتَكثرُ الضُقُوفُ بقُلُوب 
مُتَمَاعْضَهِ لفق مُحْتَلِفَهِ. 


ناوه ها مسائعد طولاة و صفوف كما كزاواة فراواق اناندل: ها فين ركد يكو راوها مكتلك اسرت! 


سلمان كفت: آيا اين امر واقع مى شود اى يبامبر خدا؟! فرمود: آرى سوكند به كسى كه جانم در دست اوستء اى سلمان. در 
آن هنكام يسران امت و مردان آنان با طلا زينت مى كنند و لباس هاى ابريشمين و ديباج مى يوشند واز يوست هاى يلنكك 


براى خود لباس تهيه مى كنند. 


اوست اى سلمان. در آن هنكام ربا آشكار مى كردد. معاملات با غيبت و رشوه انجام مى يذيرد و دين را فرو مى نهند و دنيا را 


بالا مى برند. 
سلمان كفت: آيا اين امر شدنى است يا رسول الله؟! فرمود: آرى 


ص: /اقع 


سوكند به كسى كه جانم به دست اوست. اى سلمان. در آن هنكام طلاق فزونى مى كيرد وحدّى براى خدا اجرا نمى شود اما 
نااين خال بدا زيان تفن وسائيد: 

سلمان كفت: آيااين جنين خواهد شد اى بيامبر خدا؟! فرمود: آرى سوكند به آن كسى كه جانم در دست اوستء در آن 
هنكام زنان خواننده و آلات لهو و نوازندكى آشكار مى شود واشرار امّتم به دنبال آن مى روند. 

سلمان كفت: آيا اين جنين مى شود اى بيامبر خدا؟! فرمود: آرى سوكند به آن كسى كه جانم در دست اوست». 


0 


ماي لسر للد ل ا م فَعِنْدَهَا يَكونٌ أَقْوَمَ و 93 


الْقُْآنَ لغَير لله وَيتَحِدُوئَهُ مَرَامِيرَ وَيَكُونٌ قْوَام يَعمَفَهُونَ لير اله وَيَكمر اوَلادُ الزن نا عون بالَْدْآنِ وَيَتَهَاقنُونَ بالدّنيا. 


ص: م/م 


تظاهر. در آن زمان كروه هايى يبدا مى شوند كه قرآن را براى غيرخدا فرا مى كيرند و با آن همجون آلات لهو رفتار مى كنند 
و اقوامى بر سر كار مى آيند كه براى غير خدا علم دين را فرا مى كيرند. فرزندان نامشروع فراوان مى شود. قرآن را به صورت 


غناامى :خوائد و يزاى دنا بر بكد ركر سيق من كيلك 


سلمان عرض كرد: آيا اين امر واقع مى شود اى يبامبر خدا؟! فرمود: آرى سوكند به كسى كه جانم به دست اوست اى سلمان. 
اين در زمانى است كه يرده هاى حرمت دريده مى شودء بدان بر نيكان مسلّطء دروغ زياد» لجاجت آشكارء فقر فزونى يافته و 
مردم با انواع لباس ها با يكديككر فخر مى فروشند. باران هاى بى موقع مى بارد. قمار و آلات موسيقى را جالب مى شمرند و 
امر به معروف و نهى از منكر را زشت مى دانند. مؤمن در آن زمان از همه انّت خوارتر است. قاريان قرآن و عبادت كنند كان 
بيوسته به يكديكر بدكويى مى كنند» يس آنان را در ملكوت آسمان ها افرادى يليد و آلوده مى خوانند. سلمان عرض كرد: 


كه نيازمندى در ميان جمعيت برمى خيزد و اظهار نياز مى كند و هيج كس جيزى در دست او نمى نهد. 
سلمان كفت: آيا اين امر شدنى است اى رسول خدا؟! فرمود: آرى 


ص: امع 


سوكند به كسى كه جانم به دست اوست اى سلمان. در آن هنكام «روبيضه» سخن مى كويد. سلمان عرض كرد: يدر و مادرم 


فدايت اى رسول خدا «روبيضه)» جيست؟ فرمود: كسى درباره محروم سخن مى كويد كه هركز سخن نمى كفت. 


در اين هنكام طولى نمى كشد كه فريادى از زمين بر مى خيزد» آن جنان كه هر كروهى مى يندارد اين فرياد در منطقه اوست. 
باز مدّتى كه خدا مى خواهد به همان حال مى مانند سيس در اين مدت زمين را مى شكافند و زمين ياره هاى دل خود را 


بيرون مى افكند و منظورم طلا و نقره اى به درد نمى خورد. اين است معناى سخن يروردكار: (فقد جاء أشراطها»».(00)) 
قسمت دوّم: رخدادهاى هنكام وقوع قيامت 


يك نوع حوادث و تحؤّلات در سراسر نظام كائنات رخ مى دهد كه بلافاصله سبب به هم خوردن نظام آفرينش مى كردد. اين 
نوع علا-ئم را مى توان (مشاهد الساعه) ناميد؛ يعنى حوادثى كه وقوع آن ها خبر قطعى از يايان يافتن عمر دنيا و وقوع قيامت 
فى دهك. أ آغاز اين تشائه ها مشخص مى شود كه عمر حهان ديكر سيرى فى كرود و حيات :ذتبوى آن ها يايان خواهد يافت. 


اين نشانه ها عبارت است از دك ركونى هاى كيهانى همانند حوادث مهمّ آسمان» زمين» درياهاء كوه هاء خورشيد و ستاركان و 


مدر يكك كليهاهن توان كفة: نظام كنونى موجود فروريخته و قيامت موعود بريا مى كردد و زندكى نوينى 


617١ صض:‎ 


-١‏ تفسير نور التُقلين» ج0» ص زعوة بحار الانوار» ج7» ص حكن 


از آفرينش شروع مى شودء زيرا اين يايان حقيقى حيات نيست بلكه خود نويدبخش حيات نوين و جاودان مى باشد. همان 
حياتى كه قرآن آن را قيامت و رستاخيز مى نامد. البنّهِ عقل و خرد نيز جنين حكم مى كند كه نظام نوين زندكى در نظام متغير 


و فرسوده يبشين ممكن نيست بلكه بايد اين طرح نوء در جهان نو؛ با قوانين جديد و ثابت بياده شود. 

طحا جو حادكه اق كنف و شكسده خواهد بوت قوز لست ال أناقى كدك و ادن ذعنه وار دنه ات قحم كسد 
[إِذا الشَّمْسٌ كَوّرَتُ وَ إِذًا الْجُومٌ الْكدّرَث).(10)) 

در آن زمان خورشيد و ستاركان در هم بيجيده و تيره. 

إوَ إِذَا الْجبَال سيّرت). 

در آن زمان كوه ها به حركت درا يند. 

(وَ جَمِعَ الشَّمْسٌ وَ الْقَمَوْ].(10) 

ماه و خورشيد با خارج شدن از مدار به هم مى بيوندند. 

(إذا زُلِْلتِ الأَوْضٌ زَثْرَالَها).((م)) 

زلزله عظيمى كره زمين را جنان مى لرزاند كه همه جيز در هم كوبيده مى شود. 


ص: لاع 


.5- ١/ريوكت‎ -١ 
قيامت/3.‎ -١ 
.١/هلزلز‎ 9 


واين زلزله اشاره به نوع خاصى از زلزله دارد كه ديكر هيج جيزى به حال خودش باقى نمى ماند. 
وَأْخْرَجَتٍ الأزض أنْقالّها). 


آنجه زمين در درون خود دارد بيرون خواهد ريخت. 


«أثقال» جمع «تقَل)ا با دو فتحه است. يعنى متاع واثاث البيت» و حاصل آن كه آنجه در شكم زمين كه خايج از ماهيت آن 


انك آ ها وا مووة فى رون ظام | بقفيود ان انبان ها تحيفتل كه اق دووة ذعين بيرون مى آيند. 
١ل‏ قتع فيه عت 1 اما رق 

تمام يستى و بلندى هاى زمين يكسان و صاف مى شود. 

وَإِذًا الْبحارٌ فجرَتْ].(20)) 

درياها شكافته و جارى مى شود. 

[وَ إِذَا الْبحارٌ سَجْرَتْ).((20)) 

و آب هاى مواج به شعله هاى آتش تبديل مى كردد. 

(وَخَمِلتِ الأوْضٌ وَالْجبالُ كدكنا دك وليعدة].((2)) 

زمين و كوه ها از جا برداشته و يكباره در هم كوبيده و متلاشى مى كردند. 


ص: اع 


.١٠١ا//هط‎ -١ 
؟- انفطار/".‎ 


"'- تكويرع. 


.١7/هقاح‎ 


وَتَكونٌ الْجبالٌ كَالْهِهْن).(010) 
و همجون ينبه زده شده در هم مى ريزند. 
علت از هم ياشيدكى كوه ها شايد زلزله اى باشد كه در آستانه قيامت رخ مى دهد. 
توكت الأفصٌ والجيال كاك الال كن قري :1ه 
روزى كه زمين و كوه ها به لرزه يد و كوه ها به صورت تلى از شن درآيد. 
وَبقت الجبال با فكانث عبد تننا] .07 
و جون كرد وغبار در فضا يراكنده مى كردند. 
قَإِذَا الْمَفَْتِ الشماءٌ فكائث وَرَدَهَ كالدّهان].(()) 
آسمان شكافته و همجون روغن مذابء, كلكون كردد. 
[يوْمَ عر السَماء كَالْمَهْلٍ).((2)) 
و آسمان هم جون فلز كداخته مى شود. 
يوم َطُوى السسماء كَطَى السّجلّ للْكتب ).((2)) 
روزى كه آسمان را همجون طومار در هم مى بيجيم. 
ص : 51/7 


-١‏ معارج/4. 


"- مزمل/15١.‏ 
*- واقعه /لهوء. 
ع- رحمان//”:. 
هم معارج //. 
© انبياء/١٠١.‏ 


[فَارْتَقَبْ يَوْمَ تأثى السّماءٌ بدّخانٍ مين ].((01) 

يس منتظر روزى باش كه آسمان دود آشكارى يديد آورد. 

و إِذا الكواكث انكرت ).((01) 

أن زهان كه مهار كان يراكتناه كوت و ثرو ريرتك. 

قدا النجُومٌ طيمسَت).(90)) 

آن زمان كه ستاركان, محو و تاريكك كردند. 

[يَوْمَ مدل الأوْض غَثِرَ الأرنض وَالْسَمَاوَاتَ5((.1)) 

روزى كه اين زمين به زمين ديكر وآسمان ها به آسمانى ديكر تبديل شود. 

[الْقارِعَةٌ مَا الْمَارِعَُ وَما أذراكك مَا الْقارعَهَ يَومَ يَكونٌ النّاسٌ كالْمَراش الْمييُوتْ وَتَكونٌُ الْجبال كَالْعِهْن الْمَنْفُوش).((8)) 


كوبنده» جيست كوبنده؟ و تو جه دانى كه كوبنده جيست؟ روزى كه مردم جون يروانه[هاى] يراكنده كردند» و كوه ها مانند 


٠ 5‏ 5 .2 8 
يشم زده شده رنكّين شود. 


در اين آيه اشاره به وضع انسان هاى سر كردان شده است كه در نخستين ضربه ها به قدرى وحشت زده به هيجان مى آيند كه 


فميغون بروائكاتى كه يدن 


ص: عع 


.٠١/ناخد‎ -١ 
؟"-انفطار/؟.‎ 
/ مرسالات/‎ 3 


؟- ابراهيم/ /6. 
0- قارعه/ ١-هم‏ 


بى به شعله هاى شمع ها مى كوبند تا بسوزند و نابود شوند» خود را به هر طرف مى زنند! كرجه داستان نويسان و قصه كويان 
معروف و مشهور درباره ى يروانه و شمع در اذهان مردم داستان ها و تشبيهات عجيب و غريب تعريف و تحرير نموده اندء 


همجنين شاعران خوش سليقه شعرهاى متنوع 


سروده و ترسيم كرده اند بر اينكه يروانه ى عاشق هميشه قربانى راه عشقٍ كه به معشوق بى رحم و سنكدلى همجون شمع دارد 
مى شود مى سوزد. و حال آنكه بروانه هركز قربانى راه عشق به شمع نمى شود بلكه قربانى راه فراموشكارى خويش است 
زيرا يروانه حافظه اش به قدرى ضعيف است كه با نزديكك شدن به شعله ى شمع و احساس سوزش كرما فوراً به عقب بر مى 
كردد؛ اما با كذشت يكك لحظه؛ فراموشى به او دست مى دهدء مجدّداً به سوى شعله ى شمع بر مى كردد, اين كار را آنقدر 


تكرار مى كند تا جان خود رااز دست بدهد. 


و شايد تشبيه مردم در آيات مذكور به يروانه هاى يراكنده به هنكام ظهور دخ نحستير:' نشانه هاى و حشتناكك رستاخيز براى نشان 
دادن عظمت حادثه است كه افكار و عقل ها رااز كار مى اندازد و هوش و حافظه را به كلى از بين مى برد؛ جمعتّت كاه به 
آنطرف و كاه به اين طرف همانند مستان در ح ركتند. 


اين بود قسمتى از نشانه هاى جهان ديكر درآيات. 
اميرمؤمنان عليه السلام كه سخنش آثار علم الاهى» و بوى عطر سخن ييامبر را به همراه دارد. 


در نهج البلاغه به برخى از نشانه هاى قيامت اشاره نموده و مى فرمايد: 


"2 


إن 


تدك الشْمٌ التَّوَامِحُ وَالضّمٌ الوَوَاسِحٌ قَيِصِيرٌ صَلْدهَا سَرَاباً وَقْرَقا 


ص: لءم هرا 


وكقيلها تاها شقلقا قله شَفِيعٌ يَشْفَُ وَلا حَمِيمٌ ينف د تَدقعٌ.(00) 


كوه هاى محكم و سر به فلكك كشيده فرو مى ريزند و قسمت هاى سخت آن نرم» جون سرابى مى ماند. كوهستان ها با زمين 
هم سطح مى كردد جنان كه نه يستى و نه بلندى موجود است. در آن روز نه شفيعى شفاعت كندء و نه خويشاوندى حمايت 


تحايذة و ته رورشى يذيرفته كردد 
اما از جكونكى آينده جهان با محاسبات علمى جندان نمى توان خبر داد. منبع اين دكركونىء قرآن و روايات ائمّه معصومين 
عليه السلام است كه به كوشههايى از آن اشاره شد اما اين كه جككونه رخ خواهد داد» روشن نيست. تنها جيزى كه از اين 


مالامال از ايمان و محت.ت به خداوند دارند. در اين هنكام شييور مركك همككان دميده مى شود و همه جز آزهايى را كه 


مطلب ينجم: اثبات معاد 


در همه ى افراد بشرء از طريق فطرت ميل به بقا و ادامه زندكى كاملا به روشنى مشهود و محسوس است و هيج انسانى از 
زندكى وادامه آن نمى كريزد. به عكس از هر كونه زوال و نابودى رنج مى برد واز آن مى كريزد وحتّى آنانى كه دست به 


انتحار و خود كشى مى زنند» 
ميل به بقاى زندكّى دارند و جون زند كى 


ص: اع 


-١‏ خطبه 6 ص ارم 


1- زمر امع 


كنونى را رنج آور و درد خيز مى انككارند؛ انتحار مى كنند تا خود را از رنج برهانند و به يكك زندكى مطمئن و دائمى برسند. 
جنين ميل مشهود فطرى» نشانهدى زندكى يس از مركك است كه معروف به «برهان حبٌ زندكى ابدى» مى باشد. بنابراين يكك 
زندكى دائم و حيات مصون از مركك, در عالم وجود دارد كه شوق به زندكى دائمى در نهاد هر انسانى نهفته است. همانند 
تشنكى كه در همه موجودات نباتى و حيوانى و انسانى وجود دارد؛ اين خود دليل بر وجود يكك جيزى است كه رفع آن 
تشنككى كند. اكر جنين امر فطرى و اشتياق به حيات جاودان و ابدى در جهان آفرينش نمى بود از سوى خداوند حكيم اين 
اشتياق نهفته كه در درون هر انسانى وجود دارد لغوء بيهوده و بى هدف مى بود؛ و حال آنكه خداوند» حكيم على الاطلاق و 
خالى از نقص است و هيج كارى از كارهاى او بدون حكمت وغايت عقلا-يى نيست. بنابراين مجموعه نظام آفرينش واز 
جمله 


علاقه انسان به حيات ابدىء دليل بر وجود آن حيات و هدف نهايى خواهد بود؛ آن هدف نهايى» جز ذات مقدس حق و 


وصول به كمال مطلق و مشاهده جمال ربوبى نمى تواند باشد و در حديث قدسى مى خوانيم: 
اى فرزند آدم! همه جيز را براى تو خلق كردم و تو را براى خودم. 


خداوند عالم همانكونه كه مبدء المبادى استء غايةٌ الغايات نظام وجود نيز مى باشد. در قرآن كريم مى خوانيم: [ إن ِل وَِنا 
ِلَب رَاجعونَ)(0)) و [إِنَّ إلى رَبك 


ص: اع 
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لرَجْعَى)(10))؛ «به طور يقين بازكشت به سوى بروردكارت خواهد بوده. و نا أَبهَا الْإِنسمِانٌ إن كادح كك رَبك 
كوك ننلاقه 07لقلاة اف إنسانها ع جاامقدة وهار بد سوق روود كار عوشي فى القى و ملاقات كهده او كواهن ررد هر 
حال. خداوند عالم مى فرمايد: لكل تفْس كَائقَه الْمَوْت)(400؛ «هر نفسى شربت مركك را خواهد جشيد»: زندكى جاويد و 
حيات مصون از مردن در لمكن ته البته داستان معروف و مشهور «اكسير جوانى» و «آب حيات» را شنيده ايد» كه بشر 
براى آن ها افسانه ها به هم بافته و آرزوها در دل يرورانده است. اين همه داستان يردازى و كفتكو حكايت از يكك جيز مى 
كند و آن مسأله عشق و علاقه به ادامه حيات و فرار از يايان زندكى است. حال آن كه همه مى دانند» نه اكسير جوانى وجود 


دارد و نه آب حيات از آسمان مى بارد و نه از زمين مى جوشد.(60)) 


و به حكم قرآن كريم كه مى فرمايد: 


أ 


(وَمَا جَعَلَْا لمر من قَبلِك الْحلدَ أقَِنْ مّتّ قَهُمْ الخالِدُون).((ه)) 


و مابه هيج كس بيش از تو عمر ابد نداديم (تا به تو دهيم) آيا اكر تو بميرى آنان ابدا به دنيا زنده مانند؟! 
آيه مباركه صراحت دارد كه هيج فردى در اين عالم براى هميشه نمى ماند و 


ص: ذا 


-١‏ علق/8. 

؟'- انشقاق/ء. 

*- آل عمران/188. 

ع- اكر در جايى اسم از آب حيات برده شده. قطعاً زندكى جاويد در دنيا نيست. ممكن است كنايه از ايمان و معرفت باشد 
كه مؤمن عارف از آن بهره مند مى كردد. 

فد اتام 


بر اين اساسء بايد عالمى وجود داشته باشد كه سراسر آن حيات نوده واز كزنك مركك مضون باشد و آن عالم؛ همان قيامت 


است كه خداوند حكيم مى فرمايد: 

[إنَّ الدَّارَ الاخرّة لهي الْحَمَوَانُ 1((.1)) 

وين ترديدا سراي اخرثك::همات زندكى [واقغى واندى] اسث: 

برخى از محققين و مفسشرين بزركك جهان اسلام 

در رابطه با دلائل عقلى در اثبات معاد مطالب مفيدى تحت عنوان «برهان حكمت» آورده اند: اكر زندكى اين جهان را بدون 
اكر قانون خلقت اين بود كه تمام جنين ها در لحظه تولمد خفه مى شدند و مى مردند جقدر دوران جنينى بى مفهوم جلوه مى 


كرد؟ همجنين اكر زندكّى اين جهان بريده از جهان ديكر تصور شود اين سرد ركمى وجود خواهد داشت.(50) و در رابطه با 


همين معنا تحت عنوان «برهان عدالت»» «برهان رحمت» و «برهان هدف» مطالب قابل توجّه وارزنده اى ذكر نموده اند كه اين 


خود به شرحى مفصّل نياز دارد واز كنجايش اين نوشتار خارج است. 


ازاين جهت مى توان كفت مركك يايان زندكى نيستء بلكه خارج شدن از يكك محدوده ى تنككء به جهانى وسيع و كسترده 
است كه حيات شان را به طريق ديكر ادامه مى دهندء از نككاه تعاليم دينى و شرايع آسمانى اين تجديد حيات از 


ص: 4/اع 
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7- تفسير نمونه» ج218 ص 8 


اهمّيت والايى برخوردار است. اقبولاً عه الا بدون اصل معاد نمى تواند دين الاهى باشد و هر نوع ادّعاى شريعت كه 
درآن معاد وجود نداشته باشد و يا به شكل كم رنكك در آن مطرح شود اين خود» نشاندى جعل و يا تحريف در آن شريعت 


لازم به يادآورى است اين بحث به خاطر ييجيدكى اى كه دارد؛ از جنان اهميتى برخوردار است كه بايد بحث مفصّل كلامى 
وافلسفى نووت كترة و مقدماقى تدوووى شوق سس تشجه عت دشت [يل4 ولى ناض اق توشفه ير اعختضاق امنث:و :اذ عهيدة 
ى اين كتاب خارج خواهد بود. اما از آن جايى كه معروف است: «ما لا يدركك كله لا يترك كله) نتيجه ى بحث را به طور 


فشرده و خلاصه با استناد به آيات 
قرآن كريم و روايات حضرات معصومين عليه السلام مى آوريم. 


ص: لا 


فصل دوّم: اقوال و نظرات درباره معاد 

اشاره 

جشائحه قزل كتقه شل بحك معاد نطوو كلل مربوط يه ابول عقاحن فى بالقد يوان جد كو اعت فرق الشاده أ 
وشو واو اسع «خعتصوهيا ماله معاد حسما كه عيشة مسأله دشوارئ يود امع نان فلنبوفاة مات قاد جل ماله 
نبوده. فلاسفه اشراق با تأسيس مكتب اشراق سهروردى بيش رفت هايى در اين مسأله داشتند و كام هايى در اين مسير 
برداشتند و هم جنين حكمت متعاليه صدر المتألهين با نظريّه خود يعنى «حركت جوهرى' و با استفاده از مبناى اصالت الوجود 


كام مهمى در اين باره برداشته كه امروزه طرفدارانى داشته و دارد. حدّاقل ملاصدرا توانست امكان نوعى معاد جسمانى را 


در جارجوب كلى در نظريه خود فراهم سازد. اما هنوز مى بينيم كه براين نظريه ملاحظاتى وجود دارد كه در اين فصل به طور 
خلاصه اشاره خواهد شد. به نظر مى رسد منشأ تمام اين اختلافات و نظرات كوناكون, همان اختلافاتى است كه در كيفيت و 
حقيقت نفس و روح وجود دارد كه هر كس بر مبناى خويش روح را تعريف و تبيين نموده است. 


به هر حال مى بينيم در بحث معاد و جكونكى تحقّق آنء اقوال مختلفى به 


ص: ا 


وجود آمده استء كه در اين موضوع به طور كلى مى توان كفت سه نظريه وجود دارد: يكك. نظريه توقف (اكر توقف را قول 
بدانيم)؛ دوّم. نظريه منكرين معاد؛ و سوّم. نظريه قائلين به معاد. 


اما نظريه اوّل كه از جالينوس و ييروان او ذكر شده است. جالينوس با علم و آكَاهى كامل از اصطلاحات و مسائل فلسفى و 
اطلا-ع از مفهوم جوهر و عرضء در عين حال در اصل جوهريّت روح و نفس شكك و ترديد كرده؛ از همين جهت در امر معاد 


كر دضع موده اث 
ملاصدرا در اين رابطه مى كويد: 


والمنقول من جالينوس فى أمر المعاد هو التوقفء بناء على تردّده فى أمر النفسء أنّها هل هى المزاج فيفنى بالموت فلا يعاد أم 
هى جوهر مجرّده باق بعد الموت ليكون لها المعاد.(10)) 


و آنجه از جالينوس درباره معاد نقل شده اين است كه او در اين مورد دجار ترديد شده و ترديد او در اين مورد ناشى از ترديد 
او درباره نفس است؛ كه آيا نفس صورت جسمانى و مولود از مزاج استء تا با فساد مزاج و بدن» نفس فاسد و نابود كردد و 
معادى وجود نداشته باشد و يا نفس» جوهرى است مجرد و روحانى كه بعد از مركك باقى بماند تا براى آن معاد وجود داشته 


اسك 
اما نظريه دوّم به دو دسته تة تقسيم مى شود: 
دسته اوّل: كه همان طبيعيون و دهريون هستندء مى كويند كه انسان جز همان 


ص: كلع 
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هيكل طبيعى و اجزاء و اعضايى كه دارد جيز ديكرى نيست و عبارت از يوستء كوشت,ء استخوان» ركك. خونء مخ؛ دل؛ كبد. 
كليه و امعاء و احشاء و بيه و اعضاء و اجزاء ديكر كه از سنخ موجود طبيعى استء مى باشد. بعد مى كويند اين مجموعه وقتى 


كه يوسيد واز بين رفت همه جيز تمام مى شود. جون انسان بيش از اجسام طبيعيه نيست تا جيزى باقى بماند. لذا اين هااز 


منكرين معاد بوده و اصلا نامى از روح را نمى آورند به غير از آنجه كه در تشريح ديده مى شود به جيز ديكرى اعتقاد ندارد. 


دسته دوّم: جماعت ديكرى از مادّيون هستند كه نامى از روح مى برند؛ اما مرادشان از روح همان روحى است كه در حقيقت 
بخار خون است كه به غير از آن و اعضا و جوارح به جيز ديكرى قايل نمى باشند((0))؛ اين طايفه نيز منكر معاد مى باشند 
جون روح را بيشتر ازبخارى كه از خون متصاعد مى شود نمى دانند و تاخون سرد شدء اين هم سرد شده. و مثل انحلال 
اجزاء» كوشت و يوست و... منحل مى شود و بلكه به مجدد سرد شدن خون: اين بخار خيلى زودتر منحل شده واز بين مى 


رود. 

مكاعد رادو كنات #الشواغد الريوبية) من كويلة 

ونهولكه أرذل اناس واي و أدونهم منزلهً.(0)) 

آنان از نظر ما رذل ترين مردم در رأى و عقيده اند و يست ترين مردم از حيث مقام و منزلت هستند. 


ص: الع 


.05١ نقد المحصل ص 4/” و اسفار ج “اص‎ -١ 
الشواهد الربوبيه» ص الرفرة‎ -؟١‎ 


البنّهِ ما نيز در اين رابطه در بحث «منكران ارتباط با ارواح» به طور خلاصه سخن كفته ايم. 
آنا نظزيه فائليى بمعادة ذوايى ذيته بين فلاسقة و متكلحاة و اعل صد يخ سه نظريه وخجود دارى كد ذبلا بيات م شر :330 
مطلب اول: معاد فقط جسمانى 


بيشتر فقها و حديث نككاران در دوره بيشين قائل به معاد جسمانى بودند و معاد روحانى را انكار مى كردند مى كفتند روح 


بركك هاى كل و كلاب در كل و... در بدن جريان دارد» تشكيل مى دهد(10)) واين جسم فقط مدركك جزئيات و لذايذ و 


آلام حسيه و خياليه و قصور و حور و زقوم و آتش است,. در نتيجه با نابودى بدن يس از مرككء روح نيز نابود كرديده و جيزى 


داراى واقعيت مادّى است يعنى روح و نفس انسان را جسمى لطيف كه مانند آتش در ذغال و يا روغن در كنجد و آب در 


به عنوان واقعيت انسان باقى نمى ماند تا در عالم 
ذيكر براتكيخته شوة: 


البتّه قائلين به اين نظريه كه معاد را جسمانى مى دانند؛ نه جسمانى به معناى جماد., بلكه جسمانى كه در دنيا به همان حال 
زندكى مى كرد كه داراى حس و حركت و ادراك است و روح رااز آثار خواص بدن مى داند كه بعد از بركشت اجزاى 


متللاشى شده بدن» آن آثار بر مى كردد. 
ص: عع 


-١‏ البتّه مقصود نظريه كسانى است كه معتقد به خدا و وحى مى باشند نه آراى كسانى كه به طور كلى خدا را انكار مى كنند. 


؟- (انها أجزاء جسمانيه ساريه فى هذا الهيكل سريان النار فى الفحمء والدهن ف السمسم» وماء الورد ف الورد..)؛ شرح 
المقاصد» تفتازانى» ج 25 ص .5١١‏ 


مطلب دوم: معاد فقط روحانى 


فلاسفه يبشين و بيروان حكمت شّاءء قائل به معاد روحانى و عقلى بودند و تصوّر مى كردند كه روح منحصر به دركك كليات 
وجودىء هم جون مشاهده جمال حق تعالى و اسماء و صفات او و ملائكه است؛ و اين نفس و روح توان درك جزئيات جون 
حور و زقوم وامثال آن ها را ندارد. ازاين رو بدن يس از مركك و قطع علاقه روح از آن نابود مى كردد و جيزى از صورت و 
اغراض آن باقى نمى مانده نا باز ديكر در قيامت بركرددء اين كروه معتقدبودند همان طور كه جوجه براق مذتى نباز دارد كه 
در درون بوست تخم مرغ زندكى كندء, و هنككامى كه دوران تكاملى خود را در آن طى كرد وازآن جدا شدء ديكر هركز 
اين جوجه به آن يوست باز نمى كردد و تعلق روح انسان به بدن در اين عالم به جهت تحصيل كمالات است نه اينكه اين تعلق 
مقتضاى ذات او باشد. 


اما خود نفس واقعيتى مجرّد از مادّه استء كه نابودى و فنا ندارد بنابراين نفس يس از مركك و قطع علاقه آن از بدن به عالم 
مجرّدات صعود و سفر كرده و تنها مدرك كليات يعنى حقايق هستى غير محسوس خواهد بود ودر عالم ديكر بدون بدن 


مادّى باز مى كردد. 


براى توضيح بيشترء اشاره اى اجمالى به برخى ويزكى هاى موجود مادّى و مجرّد مى كنيم. اصطلاح (مجرّد) در مباحث فلسفى 


و كلامى در مقابل (مادّى) به كار مى رود. ازاين رو مى توان مجرّد را غير مادّى هم ناميد. 


شىء مادّى» شىء است كه جرم و حجم و وزن دارد و نياز به مكان دارد و همجنين» شىء ماذّى قابليت انقسام خارجى دارد. 


يعنى همواره امكان تجزيه ى آن 


ص: 6 


به دو يا جند جزء هست. افزون بر اين» مى توان شىء مادّى را ولو با استفاده از ابزار با حواس ظاهرى ادراكك كرد و آن را 
مورد اشاره ى حسى قرار داد. شىء مادّىء» همواره در معرض تغيير و تحوّل قرار دارد. در مقابل» شىء مجرّد. شيئى است كه 
خواص اشياء مادّى در آن راه ندارد و از اوصاف مذكور خالى است. 


مطلب سوم: معان هم جسمانى و هم روحانى 
اشاره 


عمده ى بزركَانِ حكما و مشايخ عرفا و برخى از متكلمين و محدّثين و علماى اماميه؛ قائل به معاد جسمانى و روحانى هستند و 


اين نظريه را يذيرفته اند. 


البنّه قائلين به اين نظريه در مورد جكونكى معاد جسمانى به دو دسته تقسيم شده اند: برخى از فلاسفه از جمله صدر المتألّهين 


شيرازى معتقد است كه معاد همان 
بازكشت روح با جسم مثالى اخروى است و نه با جسم مادّى دنيوى. ملا صدرا در مباحث نفس مى كويد((00): 


انسان داراى سه بدن است كه در طول يكديكر قرار كرفته اند. نه اينكه سه بدن مجرًا و جدا در عرض يكديكر وجود داشته 


باشند! 


.١‏ بدن عنصرى و دنيوى» همين بدنى است كه مشاهده مى كنيم و از اعضاء و اجزاى ماّى تشكيل شده است كه به واسطه 
مرككء تعلق روح از آن قطع مى شود و آن بدن فرسوده و متلاشى مى كردد. در طبيعت» نفس محصول عالى بدن و متعلق به 


آن ودرفا عليت وابسته به آن مى باشد. 
؟. بدن مثالى برزخىء كه داراى تجرّد ناقص و متوسّط است. يعنى احكام 


ص: ؟6 
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مادّه را دارا است ولى از سنخ عالم مادّه نيست و اين همان بدنى است كه در عالم خواب تجلّى بيدا مى كندو انسان در عالم 
خواب با آن كردش مى كندء لدّت وغم و اندوه را نيز احساس مى كند. اين بدن مثالى معلول نفس و جلوه ى آن در قوس 
صعود است. جون مادّه ندارد به وسيله مركك نابود نمى شود و يس از مركك در عالم برزخ و قبر نيز وجود دارد و سؤال منكر و 
نكير در عالم قبر نيز با اين بدن است كه در بخش برزخ» تفصيلا ذكر شد. البنّه تجلى عالم برزخ از خواب بيشتر و قوى تر 
است. زيرا علاقه نفس و روح از بدن مادّى به طور كلى قطع شده است ولى در خواب علاقه باقى است. 


بالاخره» روح هيج وقت بدون بدن نخواهد بود و تشخيص و هويت انسان در هر حال باقى است. هرجند بدن متغيّر و متحؤّل 


كردد. 


". بدن مثالى اخروىء كه آن مانند بدن مثالى برزخى است ولى قوى تر و لطيف تر و برتر است؛ يعنى محدوده آن وسيع ترو 


فوى تراز بدن برزخى است واين بدن نيز جلوه نفس مى باشد. 


بنابراين معاد مى تواند علاوه بر روحانى بودن» جسمانى نيز باشد منتها جسم مثالى و درككث جزئيات به وسيله قواى بدن مثالى 
اخروى كه تكامل يافته ى همان بدن برزخى است تحقّق مى يذيرد و تشخخص و هويت انسانى به روح و نفس اوست؛ هر جند 
بدن او متحوّل و متغتر باشد. بدن او همان است كه فعلا تحت تدبير روح او مى باشد. مادّى يا مثالى» نفس موجود با بدن مثالى 
نيز همان انسان موجود با بدن مادّى دنيوى محسوب مى شود. به كونه اى كه هر كس او را مى شناخته» مى كويد: اين همان 


فحن اكد 


ص: لاع 


لازم به ذكر است اكر مقصود از معاد جسمانى بازكشت با بدن مثالى اخروى باشد, طبعاً شبهاتى كه بر معاد جسمانى مادّى 
وارد كرده اند» وارد نخواهد بود. 

دسته دوّم: اين كروه» نفس را جوهرى مجرّد از مادّه مى دانند و مى كويند: نفس كرجه به سبب مركك از بدن جدا مى شود و 
دوق ماقف مساوق و سملن كزده ولى نكر معاد كافك همية الماة كدر كيهان تقبروى بندة افع نه فذورف كرا ند 
دوباره زنده مى شود و در حيات نوينى به زندكى دائمى خود ادامه مى دهدء منتها در سطحى بالاتر و جهانى وسيع ترو حياتى 
عاك عر موكر امك كوو نظريه مدق و عبوات افد كدقطها بكي اكد اير اه عتيلةاى اق كد السو آاعات قران 
متحيد كد نيمك ريق مكدر كقادو هو لق قرررة فلن بحرا [كانشي معاد على الأنايم كر فده ليه اسك أبن اباك إن وضوه للك نا زر 


عذاب هاى جسمانى و روحانى اخروى حكايت دارند كه بعداً ذكر خواهيم نمود. 
معيار و ملاك جسمانى و روحانى بودن معاد 


قا اليم انظ ماك راود قبوة امنا اشر ع و وق ال بو جار كف عستا و جلا راويه ال واشنس باشسين الوقيعيك معاد 
: ين 1 بروسى: كبو باحك تو جه يه مع نى و د فى بأشيم ب 


جسمانى و روحانى مشخخص شوه. در اين مورد دو معيار و ملاكك وجود دارد كه بايد تبيين كردد: 
الق) واقعيت اسان 
ب) انواع ياداش ها و كيفرها 


اما در قسمت اوّلء متفكرين با حفظ ظواهر قرآن» معتقدند كه براى انسان و حقيقت آن غير از اين هيكل ظاهرى و حس و 


حركتى كه دراو ديده مى شودء يكك حركت و حس ديككرى به نام نفس مجرّد و روحى جدا از ماده ظاهرى 


ص: م6 


وجود دارد كه نسبت به اين بدن تعلق دارد و تدبير اين بدن در اختيار او است و بعد از مركك اين تعلق و تدبير از بين مى رود. 
اما در قسمت دوّم» (ياداش و كيفرها) كه انسان در روز قيامت يس از ورود به بهشت و دوزخ. دو نوع ياداش و كيفر را 
مشاهده مى كندء يكك نوع ياداش و كيفر مربوط به جنبه جسمانى است تا بدن وجود نداشته باشد ياداش و كيفر تحقّق نمى 
يذيرد. مثل كاميابى از طريق ميوه هاى لذيدذ بهشت و لذايذ حور و غلمان يا مناظر زيباى آن كه همكى نوعى لذت جسماتى 
است و هم جنين است ورود به دوزخ وعذاب و سوختن در آن كه نياز به جسم و بدن دارد. نوع دوّم ياداش و كيفر در روز 


رستاخيز به 


كونه اى است كه علاوه بر لذت ها و آلام جسمىء يكك سلسله ياداش ها و كيفرهاء لذّات و آلام روحى و عقلى نيز وجود دارد 
كه نفس مجرّد در ادراكك آن ها هركز به بدن مادّى و قواى حسى آن نياز ندارد» جون جسم مادّى توان درك اين كونه لذايذ 


و آلام را ندارد. 
مطلب جهارم: بررسى و نقد اقوال بر اساس معيارها 
اشاره 


اكنون كه با ملا-ك هاى معاد جسمانى و روحانى آشنا شديم, لازم است هر جهار نظر را درباره كيفيت و جكونكى معاد بر 


اساس هر دو ملاكك مورد بررسى قرار دهيم؛ 
نظريه اوّل: 


كه معاد جسمانى است؛ آن جه در اين مورد مى توان كفت اين است كه اككر جسم را منسلخ و جدا از روح مى كويدء در اين 


صورت بدن انسان» يكك جسم جمادى بيش نيست كه فاقد هر نوع ادراكك و شعور است و در نتيجه مسثئله كيفر 


ص: 6 


و ياداش و لذت والم اصلاً وجود نداردءزيرا جسم به معناى جماد, كاميابى لذايذ و عذاب و دوزخ در آن راه ندارد و معنى 


اكر كفته شود مراد از معاد جسمانى» بدن مادّى دنيوى با همان حس و حركت وادرااكك است نه جسمى مشابه جماد» در اين 
صورت جواب اين است كه اين بدن مادّى بدون روح مجرّد فقط مدركك جزئيات مانند لذايذ و آلام حسّيه و خياليه و حور و 
قصور و آتش دوزخ و... است و از ادراكات كليه همانند مشاهده جمال حق تعالى و اسماء و صفات او و ملائكه و... اصال 
نبايد وجود داشته باشد كه اين طور نيست»ء بلكه در قيامت اين ادراكات به مراتب قوى تر و تواناتر از عالم دنيا استء لذا حيات 
اخروى را غير قابل قياس به حيات دنيوى مى دانيم» حيات اخروى از كمال خاص برخوردار است. لذا نظريه اوّل را نمى توان 
مورد قبول قرار داد. از همين جهت است كه امام خمينى در اين مورد فرموده است: اين طايفه اكرجه به نظر خودشان به معاد 
قائل هستند» ولى لازمه حرفى كه كفته اند» انكار معاد است.((1)) 


نظريه دوّم: 


كه معاد را تنها روحانى مى دانند» و معتقدند نفس يكك واقعيت مجرّد از ماده است كه فنا ندارد» و بدن يس از جدايى روح 
مجرّد و قطع علاقه روح از بدن معدوم و نابود مى كردد؛ مشكل دراين نظريه اين خواهد بود كه اكر روح مجرّد بدون جسم 
ماذى باشد» بايد بككُوييم كه در قيامت» تنها مدركك كليات وجودى؛ 


ص: لجنا 


-١‏ تقريرات فلسفه. اج ص 77م. 


تحمّق مى يذيرد مانند جمال و صفات و اسماى حق تعالى كه به طور مفصل بيان كرديد اما مدركات جزئيه مثل ياداش و 
كيفر و لذايذ و آلام بهشت و دوزخ وجود نداشته باشد كه اين جنين نيست. ككذشته از آنء لازمه تنها روحانى و عقلى بودن 
معاد آن اسث كة افرادى كهادز اين دنا به مرخة تعمل كامل ترسيده و ان دثيارضه اند ح كه اين كونه افراداكثريث زا تشكيل 
مى دهند - معاد نداشته باشند. علاوه بر آن آياتى وجود دارد كه معاد جسمانى و بازكشت روح مجرد به آن بدن را تأييد مى 
كند. بنابراين ياداش هاى قيامت هم جنبه مادى دارد و هم جنبه روحانى و معنوىء جرا كه معاد هم روحانى است وهم 
000 


نظريه ابن سينا 


اشاره 


از همين جهت است كه شيخ بو على سينا از حكماى بزركك اسلامى مى كويد: آنجه كه ما از طريق دليل فلسفى عقلى مى 
توانيم ثابت كنيم اين است كه ارواح انسان ها بعد از مردن فانى نمى شوند و باقى مى مانند و در جهان ديكر اين ارواح يا متنعم 
هستند يا معذب؛ يعنى از نوع لذت و الم معنوى است نه لذَّت و المى جسمانى جون جسم هر جه هستء همه معدوم و فانى مى 


وى بعد از اظهار اين نظريه» بحث را ادامه داده و مى كويد: 


يجب أن يعلم أنَّ المعاد منه ما هو مقبول من الشَّرع ولا سبيل إلى إثباته إلا من طريق الشريعه وتصديق خبر التَبوه وهو الى 
للبدن عند البعث» وخيرات البدن وشروره معلومه لا يحتاج إلى تعلّم(10))» وقد بسطت 


ضاوع 


-١‏ در بعضى نسخه ها «وأن تعلم) افندة اسة: 


الشريعه الحمّه الّتى أتانا بها نبينا وسيّدنا ومولانا محمد صلى الله عليه و آله وسلم حال السعاده والشّقاوه الَتى بحسب البدن. ومنه 
ماهو مدرك بالعقّل والقياس البرهانى وقد صدقته النّبوه وهو ال عاده والمّ هاوه الثُابتان بالقياس اللتان للأنفس وإن كانت 
الأوهام ما تقصر عن تصوّرهما الآن.(00) 


يعنى يكك قسم از معاد» آن است كه از ناحيه شرع مورد قبول ما واقع شده است (بر سبيل تقليد و تعبّد). راهى براى ما جهت 
اثبات اين قبيل از معاد وجود ندارد (و عقل نمى تواند آن را اثبات نمايد) و از طريق شريعت و تصديق خبر انبياء به آن اذعان 
مى نماييم و آن معادى است مخصوص ابدان در روز قيامت» خيرات و شرور بدن كه همان لذات و آلام جسمانى باشد؛ معلوم 
و ظاهر است و محتاج به تعليم و بيان نيست, حال آنكه بيغمبر ما صاحب شريعت محم .ديه؛ حال سعادت و احوال مربوط به 
شقاوت بدن ولدّات و آلا-م وخيرات و شرور جسمانى را به نحو مبسوط بيان كرده است و بهشت و دوزخ عبارت است از 
همين لذّات و آلا-م جسمانى مخصوص به ابدان در عالم آخرت و قسم ديكرى از معاد آن است كه به عقل و قياس برهانى 
اذراكه قود توهال كد تاوق 17نم اماد يق نوكه اكلدى اود ها قركدوا لفاوق انك كسابرها هفل ادن "شود 


اختصاص دارد به نفوس مجرده از ابدان. اكرجه 


ص: "مع 


-١‏ الهيات/ شفاء؛ فن »١1‏ مقاله 4» فصل /ا ص 677. كرجه لفظ تقليد و تعد در عبارت وجود ندارد. اما لفظ مقبول بر اعتقاد 
تقليدى دلاللت دارد. جون حكما اين قسم از عقايد را جزء مقبولاءت شمرده اند و همين دليل است بر اين كه لفظ «مقبول) 
صحيح است و نه «معلوم» يا «منقول» كه در برخى از نسخ شفاء موجود است؛ «معلوم من الشرع....) و در برخى نسخ آمده است 
«منقول من الشرع...». 


قواى واهمه ما از دريافت حقيقت سعادت و شقاوث مخصوص ارواح مادامى كه در قيد بدن و تعلق طبيعت است عاجز است. 
اما در كتاب «نجات» جنين بن كويد 


بايد دانست كه مااز دين و شريعت. نوعى از معاد را مى يذيريم» و براى اثبات اين نوع معاد. راهى جز شريعت و تصديق 
يياميران نداريم واين همان معاد جسمانى است.(02)) 


در اينجا مى بينيم ابن سينا آموزه هاى دينى را فراتر از اصول فلسفى مورد يذيرش خود قرار داده و بر اساس آموزه هاى دينى 
آن را يذيرفته و آموزه هاى اصول فلسفى خود را كنار نهاده است. بنابراين اكر كسى اين سخن شيخ راء دليل بر مخالفتشان با 
معاد جسمانى بداند» دور از انصاف و ناشى از عدم تدب ركافى در كلام او است. زيرا از كلام شيخ نه تنها انكار معاد جسمانى 
استفاده نمى شود كه هيجء بلكه كلامشان صريح بر اعتقاد به معاد جسمانى مى باشدء و هم جنين اكر بكوييم ايشان به طور 
كلى دليل عقلى را نفى مى كند؛ بلكه شيخ مى فرمايد: ما به دليل عقلى و فلسفى كه اثبات معاد جسمانى كند دست نيافتيم و 
اين حرف به اين معنا نيست كه اصللًا دليل عقلى وجود ندارد» جون نيافتن غير از نبودن است. مثل معروفى است كه: (عدم 
الوجدان لا يدل على عدم الوجود) در حقيقت ايشان مى خواهد بكويد من به دليلى دست نيافتم؛ يس (نيافتن) را به جاى 
(نبودن) نمى توان قبول كرد. بنابراين با جرأت مى توان كفت كه بوعلى سينا معتقد به معاد روحانى و جسمانى عنصرى بوده 


است. 


وبعوع 


.2/١ نجات. الهيات» مقاله ”0 فصل للق ص‎ -١ 


امَا دسته ى اوّل از قائلين به معاد جسمانى و روحانى - كه در حقيقت قول سوّم مى شود - معتقد بودند: در عالم ديكر وجود 
ماذى در كار نيستء نه از بدن مادّى عنصرى خبرى است و نه از كيفرها و ياداش هاى حسى و مادّى» بلكه دركك اين نوع 
لذَّت ها و آلام با بدن مثالى صورت مى يذيرد» جون اكر با بدن مادّى باشد اين در حقيقت بازكشت به دنيا استء نه آخرت. 
00 


در ياسخ به اين دسته آنجه مى توان كفت اين است كه: اين نظريه» نه برهان قطعى همراه دارد و نه با ظاهر بسيارى از آيات 
رآن عمافشكه اسكه ونيز زتد كن قامتك: دانم و ند كك دقياموفك اسثف وهر كز اين :ذو قال مقاسه تسعد بو ممتعيق بدن 
دنيوى متناسب با نشئه عالم آخرت تحمّق مى يذيرد. بنابراين با اعتقاد به وجود بدن مادّى عنصرى و كيفرها و ياداشهاى حسى 
مادّى در سراى ديكر مى توان تفاوت دو جهان را به كونهاى ديكر تفسير كرد. آن اينكه يك نوع تفاوت هاى كيفى 


ميان دو نشئه حاكم است كه ملااك و امتياز اين دو جهان از يكديكر مى باشد. به قول فلاسفه در آن جا عالم قوه نيست, عالم 
دلت نحشى :سكت درن حا هاة والد و تتاسل تم الراقت مضو داشعه رالا خرردة فبك وإلى غرردن انحا بالخوررمة 
اين جا فرق مى كند. آن لذتى كه از خوردن حاصل مى شود هست,ء اما نه مثل خوردن اين جاست؛ كه اين جنين جذب و دفع 
باشد. يس بايد اذعان كرد كه زندكى ما دراين جهان, مثال زندكى جنين در رحم مادر است. از امام باقر عليه السلام سؤال 


شد. 


عو وم 


-١‏ هذا حشر فى الّدنيا لا فى النُشأه الأخرى وعود إلى الدّار الأولى دارالعمل والتتحصيل لا إلى الدّار العقبى دا رالجزاء و التتكميل. 
(نظر ملاصدرا در اسفار» ج 32 ص ”187) 


قال تشراق لان عي عدر مزائر الح اكت كازر ٠‏ ودرا , تَعْوّطونَ أَعْطِنى مِثْلَهُ فى الذَّنيا فَقَالَ عليه السلام هَذًَا 
الْجَنِينٌ فى بطن آَم يأك ما تأكلٌ أنه وَل كفوعا (12)) 


عالم مسيحى شامى از امام باقر عليه السلام سؤال كرد كه: جككونه اهل بهشت مى خورند ولى دفع ندارند؟ مثالش را 
در دنيا به من بكُو. امام فرمودند: بجه در شكم مادر از آنجه مادر مى خورد تغذيه مى كند و دفع ندارد. 

قرآن مجيد هم در باب عدم آكاهى از جكونككى حيات آخرت اشاره اى دارد. 

[عَلى أَنْ تَدُلَ أَمثالكم وَتُْشِكَكُمْ فى ما لا تَعلّمَون].((08) 

ايجاد مجدّد شما در كيفيتى است كه علم و آكاهى از آن نداريد. 


بنابراين آن جه در آن عالم هست با آن جه در اين عالم هست در عين اب ين كه در جسمانى بودن شريكك اند تفاوت هاى 


زياف يا ركدك كاونه كان نقاوقيا بورض طق ياك ووواناك ياف حر اهنه قد 


اترانظريه دسته دوّم - كه در حقيقت قول جهارم مى شود كه معاد را هم جسمانى و هم روحانى مى دانستند؛ يعنى در روز 


كافك اقناقه كددمر كن اق نفس و نلق اي كو يانه 
زنده مى شودء و كفته شد اين نظريه نزديكك به صواب مى باشد؛ 


جنان جه قبلا در فصل دوم كفته شد كه طبق آيات و روايات» انسان موجودى دو ساحتى است كه از دو بُعد جسمانى و 


روحانى فراهم آمده به 


ص: 6 


.١17؟ بحار الأنوار» جك ص‎ -١ 


؟- واقعه / .2١‏ 


كرف ]ل كنا حو شك دو حتقك اورسك انبهو حدر تسق كرك بدا تقل مياق )ا عضيه مر عاراضقى بوجولك دايع 
باشد. البنّهِ بُعد روحانى انسان در مقايسه با ساحت جسمانى او از نوعى اصالت برخوردار استء اما فرعيت بُعد جسمانى لزوماً 
به معناى خروج آن از حقيقت ذات انسانى نيست. بنابراين حضور حقيقت هر فرد كه مدّت زمانى در دنيا به سر برده اند» در 
سراى آخرت ضرورى است و در غير اين صورت؛ حاضرانٍ در رستاخيزء موجوداتى مغاير با انسان هايى كه در دنيا زندكَى 
كرذه انك خواهتة بود؛ و ثمى توان كفت كه همان فردى كه در ذنيا بوذه اسث:» ابتكك در يبشكاه الهى -حاضر مى شود و ياداشن 
يا كيفر اعمال خود را مى بيند؛ يس بايد كفت لزوم حضور انسان با تمام حقيقت وجودى دنيوى خود در عالم آخرتء اقتضا 


مى كند كه معاد او جسمانى و روحانى باشد و جاره اى جز يذيرش اين معنا نخواهيم داشت 
الف) معاد جسمانى بر اساس ملاك اوّل 


اشاره 


توضيح مطلب: نظر قرآن درباره معاد جسمانى بر اساس ملااك اول يعنى حقيقت انسان» بسيار روشن است؛ كه روح مجورّد با 
مردن فانى نمى شود و هميشه باقى است. نيز مسلّم استء بدن در روز قيامت برانكيخته مى شود و نفس يكك بار ديكر به آن 


تعلق مى كيرد و ياداش ها و كيفرها را مى بيند. 


براى توضيح بيشتر اين مطلب را يادآور مى شويم كه بين متكلمان اسلامى كه قائل به معاد جسمانى مادّى و عنصرى اند با 


قائلين به معاد جسمانى مثالى و برزخىء دو اصل وجود دارد كه همه متّفقاند: 
الف) هر دو كروه معتقدند» كه نشئه دنيا و نشئه آخرت با هم متفاوت است. 


ص: وى 


ن)هر ذو كروه معتقداند» روزى ابن زمين به زمين ذيكر و آسمان هابه آسمان ديكر تبديل مى كردد:(10)) وخخدا انسان .ها 
رابار ديكر به اين دنيا باز نمى كرداندء بلكه در عالمى ديكر به حيات ابدى خود ادامه مى دهند و كرنه از بين بردن زمين و 


اما اختلاف بر سر اين استء كه نشئه آخرت حككونه نشئه اى است. دسته اوّل معتقد است كه در رستاخيز روح با بدن مثالى 
برانكيخته مى شودء در حالى كه دسته دوّم معتقدند با همين بدن مادّى بر انككيخته مى شود. (كه قبلا اشاره شد) با اعتراف به 
اين 5ه اسان محطون در وستاغير هميق باق عتضصرى واماذى اث اداه ر كر تمن وان كفت ريد كن قياعت ل ند كن دنا 
استء بلكه جنانكه قبلا كفته شدء زندكى دنيا موقت و زندكى قيامت دائمى است. بنابراين بدن دنيوى به كونه اى مى شود 


متناسب با آن نشئه اى كه همه ى آن حتّّى سرزمين آنء» حيات جاويدانى است. 
وَإِنَّ الدّارَ الاخرَة لَهِىَ الْحَيِوَانٌ لَوْ كانُوأ يَغلمُونَ).(50)) 

ولد كن واقفى سراق اخرتة اسك كر هى «الدت. 

تفاوت هاى ميان اين جهان و جهان آخرت 


بين عالم دنيا و عالم آخرت تفاوت هاى اساسى وجود داردء يعنى دو نوع زندكى با دو نوع قوانين متفاوت مى باشند؛ در اين 


باره براى نشان دادن 
ص: اع 


راس 


.6// (ِيَوْمَ تبذل الأخض غَيِرَ الأزض وَالسَمَاوَاتٌ ). ابراهيم‎ -١ 
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تفاوت هايى كه بين اين دو نوع زندكى وجود دارد. به كفته شهيد مطهرى مثالى درست نمى توان ذكر كرد؛ زيرا هر مثالى كه 
بياوريم از دنيا خواهد بود و تابع قوانين زندكى اين دنياست؛ ولى از براى تقريب به ذهن مى توان - با كمى مسامحه - دنيا و 


آخرت را به عالم رجحم و دنياتشبيه نمود. 


طفل در رحم مادرء نوعى زندكى دارد و يس از تولدء از نوعى ديكر از زندكى برخوردار مى كردد. يكك جنبه مشتركك اين 
دو زندكى اين است كه در هر دو تغذيه هست انا نحوه تغذيه جنين با تغذيه كودكك يس از توأّمد فرق دارد. طفل در رحم 
مادر همجون يكك كياه زندكّى مى كندء از خون مادر از راه بند ناف مانند ريشه كياه غذاى خود را مى كيرد. نه با ريه ها 
تنفس انجام مى دهد و نه معدهاش فعّواليتى دارد؛ ولى به محض اين كه به جهان يا مى نهد نظام زند كيش بر هم مى خورد. 
نشئه ديكرى بيدا مى كند و نظامى ديكر بر حياتش حاكم مى كردد و جهانش عوض مى شود. در اينجا يك لحظه هم نمى 
تاقث مل ساق ونيد كن: كتنة وق انها ناد شين كنددز الترزاة معان هذا بكوم اك قل اذ ترله هوا وار ريه اتن وعدا ارد 
معده اش مى شدء مى مرد. حالا برعكسء اكر لحظه اى جند هوا وارد ريه اش و غذاوارد معده اش نكردد مى ميرد. بعد از 
توأد اكر كسى بخواهد همان وضع سابق را براى طفل ادامه دهدء مثلاً او را در محفظه اى قرار دهد و از همان راه بند ناف 
خون به او تزريق كند و در عوضء مجراى دهان و بينى او را مسدود نمايد» ممكن نيست؛ زيرا نظام زندكى طفل عوض شده 
است و بايد از نظام نوين استفاده كند. 


ص: لاا 


جهان آخرت نيز نسبت به دنيا جنين است. وضع زندكى در آخرت با وضع آن در دنيا متفاوت است. در هر دو تا حيات هست 
ولى نه يكجور. زندكى در آنجا قوانين و نظاماتى دارد غير از آنجه كه در اينجا هست. به عبارت ديكر دنيا و آخرت دو نوع 
جهان و دو نشثه اند. براى بدست آوردن تفاوت هاى اد بين دو جهان. بايد به توصيف هايى كه از ناحيه متون دينى در اين ع باره 


رسيده است مراجعه 


كب ننه 


در آيات و روايات اين تفاوت ها به روشنى مطرح شده است كه نمونههائى را به طور خلاصه مى شويم: 
ااشرات ابن تجهان» هست كتنده اسةه ولى .دن جهان ديكر اين ن اثر تباه كننده را ندارد.(02)) 


". قرآن كريم از جهار نعمت بهشتى سخن به ميان مى آورد و براى آن ها اوصافى ذكر شده است كه همككى بر خلااف 
اوصاف دنيوى آن ها است: واقعيت بهشتى كه به يرهيزكاران وعده داده شده است در آن نهرهائى از آب ونهرهايى از شير 
است كه ه ركز تغيير نكرده و بدمزه ويا بدبو وفاسد نمى كردد و نهرهائى از شراب لذت بخش و كوارا و نهرهائى از عسل 


هاى مصفْى و ياكيزه در آن موجود است.((0*) 


ص: 949 


.195 شهيد مطهرى» عدل الهى.» ص‎ -١ 
إلا فِيهَا غَوْلَ وَ لَا هُمْ عَنْهَايُرّفُون]. (صافات/67)‎ -١ 
[مَقَلُ الجن الى وت الْمتُّونَ فا أَنَْارٌ من مَاءِ غير َاسِنِ و أنْوارٌ من لَبنَ_لَم بتكيو طَعْمَه وَأنَْارٌ مّنْ حمر لذ لشّاريينَ و‎ -“ 


تماد منْ عَسَلٍ مُصَفْى]. (محمّد/ )١10‏ 


العم 


". در جهان ديكر از مركك خبرى نيستء قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 
إلا تذوقوة فيها الفوك إنا العو الاوك 1 0ك 


اثرى نيستء بر آن جهان, جاودانككى حكم فرماست. 


#دواين تجهاق دو مقاتي اتزيق و محتدل عريق شراط اجو هوا باق هم يندة أساق ان الحساس كرما وسرما به كل مصون 
نيست ولى در جهان ديككر اهل بهشت از هر كونه سردى و ككرمى در امان مى باشند.((0) براى كافران آتش دوزخ است و بر 
آنان حكم مركك صادر نمى شود تا بميرند.(0) 


«. دنيا عالم حركتء استعداد و قوه استء اما آخرت جهان فعليت و نتيجه است. 
#. آخرت يكك موجود زنده وايكك حيوان و جاندار است. 


عضوها و اندام ها در اين جهان» شعور و درك ندارند ولى در آن جهان يوست و ناخن هم فهم دارد و حتى سخن هم مى 
كويد. در قيامت بر دهان ها مهر زده مى شود و هر عضوى خودش كارهايى را كه انجام داده استء بازكو مى كند. از زبان 
برسش نمى شود تا با دروغكويى يرده يوشى كند. هر عضوى در آنجا ناطق مى كردد» خودش كارهاى خود را شرح مى 


دهد. 
ص: لله 


-١‏ دخان/628. 
ا الا ووز ها كفنا 3 لأ زقهريرا 1ه (افسان 8 
*- [ْوَالْذِينَ كمَرُوأ لَهُْ نَارْ جَهَنَمَ لا يُقُضى عَلَيِهِمْ فَيَمُونُوا). (فاطر/ع"). 


قرآن كريم مى فرمايد: 

الوم نَحْتمُ عَلَى أَفْوَاجِهمْ وَمَُكلعنَا أَبْدِيهةٍ وَتَشْهَدُ رجف ما كائُوايكيبوة).(012) 

امروز بر دهان هايشان مهر مى زنيم و دست هايشان با ما سخن مى كويند و ياهايشان كواهى مى دهند, كه جه انجام داده اند. 
در جاى ديكر مى فرمايد: 


وَ يَوْمَ + يَحَشَدْ أَعَذدَاءٌ الله إل النَارِ فَهُمْ يُورَعُونَ:* حتىّ إذا ما جَاءُوهَا شَهدَ عَليِهِمْ سَمْعُهُمْ وَأَبُصَارُهُمْ وَجُلودُهُم ما كانوا يَعْمَلون]. 


و روزى كه همه دشمنان خدا را كرد آورده و به سوى آتش دوزخ كشانند و آنجا براى جمع آورى بازشان دارند. تا جون 


همه بر در دوزخ رسند آن هنكام كوش و جشمها و يوست بدنهاشان بر جرم و كناه آنها كواهى دهند. 
در آيه ديكرى ذيل همين آيات مكالمه و مشاجره انسان ها را با اعضاء و جوارح خودشان ذكر مى كند: 
(كَانُوا لِجَلُودِهِمْ لِم شَهِدثّمْ عَلَينا الوا أَنطَفَنا الله اذى أَنطقٌ كل شَنْء] .(()) 

بس از بيان اين مطلب كه در قيامت كوش و جشم مجرمين و ديكر اندام هايشان 


6٠١ ص:‎ 


اديس / م2 
انفلك( صوق 
الدفصلت 1 


عليه آنها كواهى مى دهند؛ مشاجره اى را كه بين آنان درمى كيرد جنين شرح مى دهد: 


وبه يوست هاى بدنشان مى كويند جرا به ضرر ما شهادت داديد؟ ياسخ مى دهند: خدا ما را ناطق ساخت» خدايى كه هر جيز 


رابه سخن آورده است. 


در اين آيه كواهى دادن يوست ها به طور مطلق آمده است و در نتيجه همه كارهايى را كه با اعضاى بدن مانند دست و يا 


انجام مى كيرد شامل مى شود و معناى آن از آيه هايى كه بر شهادت دست و يا دلالت داشت كسترده تر خواهد بود. 


در اين جا اين سؤال مطرح مى شود كه جرا اين كروه فقط به كواهى دادن يوست هايشان اعتراض مى كنند و شهادت كوش 
ها و جشم هايشان را مورد اعتراض قرار نمى دهند؟ كفته شده است كه اين بدين خاطر است كه يوست تنها به كارهايى كه 
بواسطه آن انجام كرفته است شهادت مى دهد. ولى كوش و حشم به كارهايى هم كه ديكر اعضاء انجام داده اند كواهى مى 
دهند» كويا وجه اعتراض كنهكاران به يوست هايشان اين است كه شما خود واسطه انجام اين كناهان بوده ايد» حال جرا عليه 
ما كواهى مى دهيد.(00)) 


كرجه بعضى مفْسرينء از جلود معناى خاصى را كرفته اند كه ما از ذكر آن صرف نظر نموديم. 
با تأقل و دقّت در اين آيات مطلب مهم ديكرى دانسته مى شود كه: 
كواهى اعضاء دست و يا و جشم و كوش و يوست هاى بدن در روز قيامت 


ص: زناه 


.88/8 تفسير الميزان: ج /1١ء ص‎ -١ 


مربوط به كفار و مجرمان است. ما در قرآن آيه هاى نداريم كه در روز قيامت يوست بدن مؤمن يا دست و ياى او شهادت مى 
دهند. صدر آيه با صراحت مى كويد: أوَيَوْمَ يَحْشّرٌ أَعْدَاءٌ الله دشمنان خدا كه محشور مى كردند» حالشان اين جنين است. 
وكرثة مؤهييه عفسايشان روشن است. در روايت مفصّلى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: 


5 2 
مه 3 سهة رو 4 3 


وَلَيْسَتْ تَشْهَدٌ الْجَوَارِحَ عَلَى مُؤْمِن إِنمَا تَمْهَدُ عَلَى مَنْ حَفَث عَلَيِهِ كلمَه الْعَذَّابٍ ما الْمُؤْمِنُ قيغطى كتَابَهُ ينه قَالَ الله عَزَّ وَجَل: 
كَأمّا مَنْ أوتى كتابَهُ ينه فَاوَلئِك يَفْرَؤْنَ كتابَهُم وَلابِظْلَمُونَ فتيلا؟.((0(.)01) 


اعضاى ييكر انسان مؤمن در روز قيامت» بر ضدٌ او شهادت نمى دهد؛ بلكه بر ضدٌ كسى كواهى مى دهد كه 


فرمان عذاب بر او مسلّم شده است. اما نامه ى اعمال مؤمن را به دست راست او مى دهند. همان كونه كه خداوند متعال مى 
فرمايد: كسانى كه نامه ى اعمالشان به دست راستشان داده شود» آن را با شادى و سرور مى خوانند؛ و به قدر رشته ى شكاف 


هسته ى خرمايى به آن ها ستم نمى شود. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه شهادت اعضاى بدن انسان اختصاص به اهل معصيت دارد؛ زيرا ملكه ى دروغ كُويى و 
دروغ يردازى كه در افراد دروغ ساز هستء ايجاب مى كند كه در محضر خدا هم دروغ بككويند و تمام اعمال زشتى كه انجام 


داده اند را انكار نموده و با خدا مباحثه هم بكنند. دراين زمينه روايتى است 
ص: 6١7‏ 


1ح اسرل/1/. 


از امير مؤمنان على عليه السلام كه حالات كقار و مجرمان را بسيار زيبا بيان مى كند: 
قَالَ إذّا جم الله الْحَلقَ يَْمَ الْقِيامهِ دم إِلَى كل إِنْسَانٍ كتابهُ فيِنْظرُونَ فيد كَينكرُونَ أَنّهُْ عَمِلُوا مِنْ ذَلِكك 


شك يدا يَْهَدُ عليه الملابكة ُوُونَ ا َب مآإبكشك بَطْهَدُونَ لكك ؛ يَخلِفُونَ أنْهُْ لم يغملوا من ذَلتكك طَينا وهو َل ؤم 
َِعنُهُمُ الله جميعاً فَحْلفُونَ آ هُ كما يَحْلفُونَ لَكمْ فَإذًا فعنُوا ذلك حَهَم عَلَى ألْسئَِهِْ و : نطق خوارغهة يها كالوا يكيقرة 6301 


امام عليه السلام فرمودند: جون خداوند تعالى خلايق را در روز قيامت مبعوث فرمايد و كرد آورد نامه ى عمل هر كس را به 
عط فى وساقد انان هر كاب عي صوق ارين تسلو يكف رازه شبد ا الكان ان نانس وس كو ردن ناا ندا حفن 
كارهايى را انجام ندادهايم و ازا ين ها به هيج وجه من الوجود اطلاعى نداريم. 


فو ايق خال غخداوتل فرشكان رابه كواهن مى خوائد؛ وفرشكان همه كراهن مى دهتد: 


اتلهى: كوينك: بار يروردكارا! ا ين هاكه شهادت دادند فرشتكان تو بودند» و كواهى به نفع تو دادند؛ و سوكند ياد مى كنند 
كه ما ابداً جنين كارهايى را به جاى نياورده ايم و اطلاعى از | ين اعمال نداريم! . واد بن است معناى كفتار خداوند متعال كه: 
سيس خداوند ايشان را برمى انككيزد و آنان براى شما سوكند دروغ ياد مى كنند؛ و جون كار به اينجا مى رسد برورد كار 


تعالى بر دهان هاى آنها مُهر مى زند و اعضا و جوارح بدن آنها به آنجه در دنيا به جاى آورده اند كواهى مى دهد. 


ص: ارده 


-١‏ بحار الانوار» ج لا ص 1 تفسير قمى» ج ؟, ص 73١8‏ با مختصرى تفاوت در لفظ. 


راستى جه داد كاه عجيبى است كه شاهدان آن. اعضاى ييكر خود انسان است؛ همان ابزارى كه كناه را با آنها انجام داده 
است. جنانكه از روايت دانسته شدء اين مجرمان بيجاره هنكامى كه به آنها كفته مى شود كيفر شما در برابر اعمالى كه انجام 
داده ايد» دوزخ است؛ به انكار مى خيزند؛ به كمان اين كه دادكاه دنيا است و مى شود حقايق را انكار كرد و در دنيا اين 
امكان وجود داشت كه با قاضى به يكك شكلى به توافق برسد و يا دو شاهد از خدا بى خبر را جهت شهادت دروغين حاضر 
كند. اما آنجا اعضاى بدن به فرمان خدا به سخن مى آيند و كناهانى را كه خود انجام داده اند بيان مى كنند و بدين ترتيب 


تمام راههاى فرار بر شخص كنهكار بسته مى شود. 


كذشته از تفاوت هاى ياد شده. در آيات و روايات» تفاوت هاى ديكرى نيز ذكر شده است؛ ما براى يرهيز از طولانى شدن 
بحث از آن صرف نظر مى كنيم. جون مقصود ما در اين جا اثبات اين مطلب است كه قائل شدن به معاد جسمانى عنصرى 
لا-زمه اش اين نيست كه به وجود همه احكام و خصوصيات ماده اى اين جهان در جهان ديكر و عالم رستاخيز قائل شويم؛ 
مانند: ييرى» مريضى و... و ما هيج دليل عقلى و نقلى براين نداريم» كه مادّه در هر ظرفى كه موجود كردد هر جند شرايط 
مختلف باشد» احكام و آثار يكسانى دارد زيرا ممكن است بدن فيزيكى عالم محشر و يس از آن يعنى عالم بهشت يا دوزخ با 
بدن فيزيكى دنيا با ياره اى از تغييرات و تحؤّلات كه لازمه محيط عالم قيامت استء وجود داشته باشد, و اين تغييرات محيطى 


ضررى بر معاد جسمانى و زندكى مادّى بشر در آخرت ندارد وهم جنين نمى شود كه وضع فعلى فكرى و بدنى خود را در 


عالم؛ معيار براى وضع فكرى و بدنى آنجا قرار دهيم.(00)) 


كوتاه سخن اينكه قوانين حاكم بر آن جهانء غير از قوانينى خواهد بود كه دراين جهان حاكم است. همانكونه كه عالم 
آخرت غير از عالم دنيا است كه اشاره شد. البتّه ناكفته ييداست كه خلقت هر دو جهان و وضع قوانين آن» در سيطره قدرت 


الاعى ات و هريهةه اراده دده ححتق بيداس كلد وإذا أراة شيا أن بقول له كى فكوت): 
اصل معاد جسمانى عنصرى در آيات 


بنابراين مى توان كفت كه اصل معاد جسمانى عنصرىء امرى است مسلم و انكار نايذير» در اين زمينه آيات قرآن كريم فراوان 


است و روايات نيز بر آن كواهى مى دهند. ما براى اختصار به دسته بندى آيات مى يردازيم. 


.١‏ آياتى كه از احياى مردكان در امت هاى كذشته خبر مى دهد(20))» مانند زنده شدن عزير و زنده شدن كروهى از امّت بنى 
اسرائيل وس ركذشت كاوق اسرائيل ونء كه رجعة با عد 'ملاى تحتق يبدا كرة: هرد كاق كه دده شدند فقط افرادئ 
تبودنك كذابه تازكى حجان سيردة بودند» يلكه هرد كائى كه مدت طولانى از مركك آنان سبرق شذه بود زئده شدئد؛ و ععيحين 


زئلة شِنان بن تل كاك 320 شك ع كه تدأو تك ذو ان" آنه بل: 
ز يرند كان به دعاى حضرت ابراهيم» كه خداوند در اين آيه مباركه مى فرماب 
ص: 6٠8‏ 


.١ 726 تلخيصى از منشور جاويد ج 4 ص‎ -١ 
علاقه مندان مى توانند به كتاب «رجعت در عصر ظهور»؛ نككارنده. كه به طور مفصل به اين مطلب يرداخته است, مراجعه‎ -١ 
نمايند.‎ 


(وَإِذْ قَالَ 


قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبَ رانك كيفٌ تخي الْمَْتى قَالَ اوَلمْ تَؤْمِن قَال بَلى وَلكن ليِطْمَئنّ قلبى].((01) 


و جون ابراهيم كفت: بار يروردكاراء به من بنما كه جككونه مردكان را زنده خواهى كرد؟ خدا فرمود: باور ندارى؟ كفت: 
آرى باور دارم ليكن خواهم (به مشاهده آن) دلم آرام كيرد. 


در تفاسير آمده است كه حضرت ابراهيم عليه السلام از كنار دريايى مى كذشت» مردارى را ديد كه در كنار دريا افتاده 
قسمتى از آن داخل آب و قسمتى از آن بيرون از آب قرار كرفته و ازدو طرف حيوانات دريايى و خشكى به آن هجوم آورده 
و كوشت آن را مى خورندء حتّى كاهى برسر آن با يكديكر نزاع مى كردندء ابراهيم به فكر فرو رفت كه جككونه مردكانى 
جون اين مردار كه اجزاى آنان يراكنده و بسا خوراك ديكر حيوانات مى شوند در قيامت دوباره زنده مى شوندء ازاين رواز 
خداوند متعال درخواست نمود كيفيت زنده كردن مرد كان را به او نشان دهد؛ او به اصل حيات دوباره ايمان داشت ولى 


حكولكى أن براى او به طور مشاهده حضورى مجهول بود. خداوند به وى دستور داد: 


قَالَ فَحَذْ أزْبعة مّنَ الطير مَصُرْهُنَّ إليك ثُمْ اجعَلٌ عَلى كل جَبلٍ مَنْهُنٌ 1 م ادْعُهْنٌ يتيك سَعْيًا وَ اغلَعْ أنَّ الله عَزيرٌ حكيم). 
00 ) 


جهار يرنده انتتخاب كن و آن هارا ذبح نموده قطعه قطعه نما و هر جزئى از آن ها را بر كوهى قرار ده و سي سيس آن هارا 


بخوان» مى بينى 
ص: اه 


.18٠/هرقب‎ -١ 
.58٠/هرقب‎ -١ 


كه آن ها شتابان به سوى تو خواهند آمدء بدان به راستى خداوند غالب و حكيم است. خداوند اجزاى بدن هر كدام را مى 


داند و هم مى تواند آن ها را جمع آورى كند. 


ازاين آيه مى فهميم كه خداوند عالم به قدرت بى منتهاى خود مى تواند ذرات اصلى بدن را كه متفرق شده اند و يا از بين 
رفته اند دوباره كرد هم آورده و روح انسانى را در آن بدن دنيايى ظاهر نمايد. به همين دليل مى توان كفت معاد با همين بدن 


مادّى و عنصرى است. 
آيات ياد شده مطالب زير را به روشنى اثبات مى كنند: 
نخست اين كه؛ هدف از بيان سر كذشت آنان علاوه بر اثبات امكان وقوع معاد در سراى ديكر اشاره به كيفيت معاد نيز است. 


دوّم اين كه؛ ثابت مى كند حِكُونكى معاد در عالم قيامت مثل س ركذشت مردكانى است كه در اين داستان ها آمده استء 
يعنى آيات به روشنى دلالت دارد كه بدن هاى مادّى دنيوى برانكيخته مى شود نه اين كه در سراى ديككر بدن اخروى با بدن 


برزخى و صورت مثالى زنده مى كردد. 


اكر در غير اين صورت باشد تمام تشبيه ها و تقريب ها بلاغت خود را از دست خواهد داد و رابطه ميان معاد و مردكان زنده 
شده به وسيله انبياء از بين خواهد رفت. يس وحدت وعيئيت انسان در دنيا و آخرت فقط و فقط به اين طريق ميسّدر است و 


توتجية ذيكرى ندارد: 
علاوه براين اكر معاد را با بدن مادّى ندانيم و با بدن مثالى بدانيم بايد بكوييم معاد روحانى و نيمه جسمانى است. 


ص: له 


دؤبارة يرمى كردائيم: 

قل بحييها الى أَنشَأها اول مَرءِ وَهُوَ يكل حَلقٍ ليم !.(010) 

بكُو: همان كسى آن را زنده مى كند كه نخستين بار آن را آفريد و او به هر مخلوقى داناست! 
در آيه ديكر نيز همين مضمون را در جمله كوتاه ترى بيان مى كند: 

(كَما يَدَأَنا اول خَلْقٍ نِيدٌه].((01) 

همانطور كه در آغاز آفريديم بازامئ كردائيه: 


خداوند دراين دو آيه شريفه به دو اصل اساسى اشاره فرموده است كه آن مبدأ و معاد است. همان طور كه آفرينش را آغاز 
كرده است» سيس آن را تجديد مى كند. آنان كه در معاد شكك و ترديد دارند بايد اين مسئله را به خوبى بدانند و به آغاز 
خلقت بنكرند. كسى كه جهان را در اوّل ايجاد كردء توان اعاده آن را دارد؛ همجنانكه اين معنا را در جاى ديكرى از قرآنء به 


صراحت مى فرمايد: 

كما بَدَأْكُمْ تَعٌودُون).(0) 

همان كونه كه در آغاز شما را آفريد؛ (بار ديكر در رستاخيز) بازمى كرديد! 
ص: 6:94 


اديس بقل 
3 انبياء/؟ ١ ٠‏ 


اعراف/79. 


قرآن مجيد در جايى ديكرء جواب تمام منكرين معاد را داده است. در آن جايى كه كروهى ديكر از معاندين كفتند كه آيا 
هنكامى كه استخوان هاى ما يوسيد» جه كسى ديكر ما را آفرينشيى تازه خواهد داد؟ خداوند متعال دستور مى دهد به رسول 
خود كه به آنان بكويد: اكر شما سنكك و آهن باشيدء يا هر مخلوقى كه از نظر شما ازاين هم سخت تر باشد باز خدا قادر 
است كه شما رابة زند كى مجدد باز كرداتد هنانكونه كه شما را تحستين بار اقريدك. 


فَسَيقُولُونَ مَنْ يُعيدُنا قل الذى فَطْرَكُمْ اول مَرّه].(10)) 
آنغا بزودق عن كويد اه كدق هارا باز من كردائد؟!) بكو وعمان كي كه تصقن بارشما را أفريك: 


البته مضمون آيات فوق را با توجه به اصل فلسفى (حكم الامثال فيما يجوز و فيما لايجوزواحد) مى توان تبيين كرد كه اين 
آيات» برهان قوى بر امكان حشر اجساد است و حاصل آنء بدنى است كه خداوند در قيامت محشور خواهد كردء همانند بدن 
دنيوى؛ و احياى آن نيز همانند احياى بدن دنيوى است؛ از اين رو» همان طور كه ساختن و احياى بدن دنيوى ممكن است بايد 
ساختن و احياى بدن در آخرت نيز ممكن باشد ؛ جرا كه اين دو مثل هم هستند (حكم الامثال فيما يجوز و فيما لايجوز واحد) 


يكى از مصاديقش همين جاست. 


ناكفته بيداست كه آيات ياد شده و آيات ديكرى در قرآنء دفع استبعاد از منكران معاد و قيامت مى كنند. جون مسأله انكار و 


ديرباورى در امر قيامت و 
ص: 6٠١‏ 


اك أسر اموا 


معاد» در هر دورانى بوده و جه بسا هنوز هم ممكن است كسانى اين سؤالات را در ذهن داشته باشند ويا سخنانى را بر زبان 
جارى كنند؛ اما در صدر ظهور اسلام» شدّت آن از طرف دشمنان و اهل كفر در حدّ بسيار بالايى بوده» مكرّر ازطريق دشمنى 
و لجاجت يا از طريق مخاصمه با رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به بحث و كفتكو مى يرداختند و وقوع قيامت را انكار 
كرفة ود كد 


دنا وعظاما ءا لعش نون 50 

(و با تعتجب و انكار كويند) آيا جون ما مرديم و خاكك و استخوان يوسيده شديم باز زنده و برانكيخته مى شويم؟ 

(ؤَقالوأ أءذًا كا عظاما و قتا أءنا لتتقر توق خلا خدية 1:1 

و (كافران به معاد) كفتند: آيا ما جون استخوان يوسيده و غبار يراكنده شويم باز روزى از نو زنده و برانكيخته خواهيم شد؟! 
همجنان خداى تعالى از تعيب و انكار منكران معاد در جاى ديكر با بيانى ديكر مى فرمايد: 


ُ# 


[فَقَالَ الْكافدونَ هذا شي كٌ عَجِيتٌ : ذا مثا و 5 كنا ثُراباً ذلك رَجعْ بَعيدٌ ].((0)) 


اإذ 


آنها تعّمب كردند كه بيامبرى انذاركر از ميان خودشان آمده و كافران كفتند: «اين جيز عجيبى است! آيا هنكامى كه مُرديم و 
خاكك 


6١١ ص:‎ 


.١125/تافاص‎ - ١ 
اسراء/69.‎ 19 


را 


شديم (دوباره به زندكى بازمى كرديم)؟! اين بازكشتى بعيد است! 

امام سجاد عليه السلام در اين باره مى فرمايد: 

الك كل لعب من أَنكرَ انهه الأخْرى وَ هُوَ يَرَى النَشَاَه الأولى.(010)) 

تعب و آنجه عجيب است از كسى كه برانكيختن قيامت را انكار مى كند و حال آنكه خلقت و ايجاد آغازين راديده است. 


از اين آيات مباركه استفاده مى شود كه استبعاد و انكار مخالفان معاد» همان زنده شدن بدن هاى متلاشى و يراكنده در زمين» 
يس از مركك بود. اكر معاد» جسمانى نبود و صحبت از بركشت جسم نبود و فقط معاد روحانى بود و يا جسمانى به معنايى كه 
مرحوم ملاصدرا و برخى ديكر مى كويند كقار استبعاد نميكردند. همه؛ استبعادشان از زنده شدن بدن يوسيده و خااكك شده 


بود. 
*. آياتى كه با تاكيدهاى فراوان مى كويد كه خلقت دوّم و زنده كردنء آسانتر از خلقت اوّل است. 
[وَهُوَ الى بَبِدَوأ اْحَلقَ نَم بيده وَهْوَ أَهوَنُ عَلَيه].((01) 

وأو كسس است كه خلقث را آغاز كره و اعاده اش من كندة:و اعاده برايش آساق ثر اسه 


از آنجا كه اين موضوع وه خداواتنة اذاهقيت الذي برغوردار اكه هر ساري ا آباث با كلمات كوناكون ايت مسأله وا 


يادآور مى شودء آنجا كه مى فرمايد: 
ص: 6١١‏ 


.1 6 تفسير صافى» ج 3 ص إفإهية كافى» ج 3 ص‎ -١ 
روم/177.‎ -7 


(أوَ لَمْ يَرَوَا كيِفٌ يُِدِيٌ الله الْحَلْقَ َم يُعيدَةَ إِنَّ ذليك عَلَى الله يَسير].((1)) 


خدا بسيار آسان است. 


حوب ترخه كنيل كد خوداف تدان دو مله «إن ذلك عَلَى الله تسيرها كوكاء ترية اسخدلال مسأله انكاة ماه رااثنات كرده و 


إ 


براى كوته فكرى منكران معاد» كه استبعاد مى كنند جنين جيزى ممكن نيست؛ اعلام مى كند خدا هر كارى بخواهد انجام مى 


دهد و هيج كارى براى او دشوار و سخت نيست. 


دليل آسان تر بودن «اعاده خلق» از اغاز خلقت بسيار روشن است زيرا در آغاز اصلا جيزى نبود وخدا آن را ابداع كرد ولى 
در اعاده لااقل موادٌ اصلى موجود استء قسمتى ازلابلاى خاكك هاى ومين وايخقى در فقا يراكتده من باشدةتتها مسأله» همان 
نظام دادن و صورت بندى آن است. كوزه كرى كه بدون خاكك كوزه مى سازد؛ از كوزه شكسته و خاكك شده خيلى آسانتر 


من كوائك كور يساؤة: سن ؤنده كردق انساث بعد از عر كف از خلقت اليه اساكر'اسثة: 


«سخت و آسان» هيج تفاوتى ندارد. اصولاً سخت و آسان در جايى مفهوم دارد كه سخن از قدرت محدودى در ميان باشد كه 


از عهده كارى به خوبى برآيد واز عهده كار ديكّرى به زحمت. 


ص: 517 


-١‏ عنكبوت/19. 


اما هنكامى كه سخن از قدرت نامحدود در ميان است سخت و آسان بى معنا مى شود و خداوند متعال» قادر على الاطلاق 


است. 

خلاصه آيات مذكور موضوع بازكشت همان موجودٍ سابق را مطرح كرده است. يعنى همان خلقت اؤّليْه را بازخواهد كرداند. 
؟. آياتى كه مى كويند انسان از خاكك آفريده شده و به آن باز مى كردد و سيس از آن بيرون مى آيد؛ 

[منْهَا حَلقناكم وَفِيهَا نعيدٌكم وَمِنْهَا نَخرجكم نَارَهَ آخرى ].(10)) 

تمام افراد بشر از زمان آدم تا قيام قيامت كه در زمين به تدريج وارد شده و جزء واردات زمين محسوب مى شده اند؛ حالا 
ديكر نوبت صدور آنها رسيده؛ و به عنوان صادرات از زمين خارج مى شوند؛ زيرا وقت آن رسيده كه بايد به يرونده ها 
رسيدكى شود و در موقف حساب و كتاب و در موقف عرض و شهادت حضوربه هم رسانند. جرا؟ [... لِيرَوا أعْمَالَهُم) (50))؛ 
“براق أن كه اعمالشان به آنها تشان داده شود [و نكر ند كه كرده أئد]. 

و نيز مى فرمايد: 

نم يُعِيدٌكم فيهَا وَ يُخْرجكم إِخْرَاجا).(20)) 


ص: ودادلة 


-١‏ طه/0ه. 
-"١‏ زلزله/8. 


9- نوح/18. 


سيس شما را به همان زمين بازمى كرداند؛ و بار ديكر شما را خارج مى سازد! 

همجنين مى فرمايد: 

(قَالَ فيهَا تَحْيَوْنَ وَ فيا تَمُونُونَ وَ مِنْهَا نُخْرَجُون].((01) 

كفت: در آن زندكى مى كنيد و در آن مى ميريد واز آن خارج مى شويد (دوباره زنده مى شويد). 

(كذَايك الْخَوُوج).(0) 

متدتيه بسن ازمر كنا سر از خاكة بيروق مى كنتد. 

(كَذَالِك تُخْرِج الْمؤتى).(20)) 

همين كونه مرد كان را هم از خاكك برانكيزيم. 

آيات فراوانى وجود دارد كه همه دلالت روشن بر جسمانى بودن معاد دارند اما براى رعايت اختصار همه آنها را نقل نكرديم. 


بنابراين به روشنى مى بينيم اجزاى اين بدن كنونى ماء قبلا هر كدام در كوشه اى ازاين زمين يهناور وبى جان يراكنده بوده 
استء و شايد ميان ذرّات آن ميليون ها كيلومتر فاصله وجود داشته است. اما نه آن يراكندكّى و نه اين فاصله ها مانع از اين شد 


كه روزى كرد هم آيند ودست به دست هم بدهند و بدن ما را بسازند. 
آباجاى تعتس است كه اين كار باز ذيكر تكران كرود ذوّات خناكك شدهو 
ص: 6١6‏ 


.50/فارعا-١‎ 
.١7/قد"'؟‎ 


*- اعراف //اا. 


يراكنده بدن ما كرد هم آيند و لباس حيات بيوشند و آفرينش نخستين تكرار كردد؟ اكر آن عرب جامد و بى سواد اين سخن 
را محال و نشانه جنون مى دانست ما امروز در يرتو ييشرفت علم و دانش آن را كاملا عملى و انجام شده مى دانيم و اين همان 
است كه قبلا هم كفتيم كه فلاسفه در عبارت كوتاه و يرمعنى شان مى كويند: 


حكم الامثال فيما يجوز وفيما لايجوز واحد. 
حكم جيزهاى مشابه و همانند در جواز و عدم جواز يكسان است. 


د. آياتى كه مى كوينداكر اجزاى بدن به قطعات ريزى تبديل شوند و در جاهاى مختلفى يراكنده كردند» كردا ورى آنها از 


كوشه و كنار و به هم متّصل كردنش براى قادرى توانمند كار دشوارى نيست. 
[أَبَحْسَبٌ الْانسَانٌ ألن نّجْمَعَ عِظَامَُ. بل قَادِرِينَ عَلىَ أن نُسَوَّىَ بَنَائَهُ].(012) 


در اين آيه مباركه يروردكار عالم در عين بكاركيرى هنر و حكمت و علمء؛ قدرت خود را به دو مرحله نمايش داده است. اولا: 
اولين قدرت خلقت اين است كه در ميان ميلياردها نفوس بشرى نقش سر انككشتان دو انسان مثل هم نيست و جون مغايرند 
انككشت نككارى اعتبار دارد. ثانياً: همان وجود مقتدرى كه اول بار اين آفرينش اعجاب انككيز را ابداع كرد از تجديد بنايش 


6١8 ص:‎ 


اداقامت فوع 


خداى تعالى در آيه اى ديكر با بيانى روشن و شديد اللحن مى فرمايد: 


(أقعيبنا بالْحَلَقٍ الاوّل بل هُمْ فى لبس مِنْ خَلقِ جديبٍِ].((01))آيا ما از آفرينش نخستين عاجز مانديم (كه قادر بر آفرينش 


رستاخيز نباشيم)؟! ولى آن ها (با اين همه دلايل روشن) باز در آفرينش جديد ترديد دارند! 


علامه طباطبايى در تفسير الميزان مى كويد: «مراد از خلق جديد تبديل نشئه دنيا به يكك نشئه ديككر است كه داراى نظام ديكر, 
غير از نظام طبيعى است كه در دنيا حاكم است).(52) 


به هر صورت بدن اخروى در عين اين كه همين بدن و جسم دنيوى خواهد بود» ولى بعضى از احكام و آثار دنيوى را نخواهد 
داشت. بدن اخروىء متناسب با عالم اخروى و با نظام هاى بالاتر سازش دارد و بايد خصوصيات جديدى را كسب نمايد. 


#. آياتى كه كيفيت حشر را در روز قيامت بيرون 1 مدن از قبر مى داند» جنان كه مى فرمايد: 
[ فَِذَا هم مّنَ الأَجَدَاثِ إلى رَبّهِمْ يَنسِلون].(20)) 
ص: 7ه 


.186/قد-١‎ 


"- ترجمه تفسير الميزان» ج 18 ص 217. 
اتيب اه 


ناكهان آنها از قبرهاء شتابان به سوى (داد كاه) يرورد كارشان مى روئد! 
و نيز مى فرمايد: 

ايختغرة يق الأجقات كاتهع عراة تقفر) لقا 

همجون ملخ هاى يراكنده از قبرها خارج مى شوند. 

يتمعن رق غات يواتف ) فكه 

آن روزى كه به سرعت سر از قبرها برآورده. 

و همجنين مى فرمايد: 

(أقَلا بعلم إذا بغثرَ ما فى الْقبُورِ).((0)) 

آيا نمى داند در آن روز كه تمام كسانى كه در قبرها هستند برانكيخته مى شوند. 
[وَإذَا الْقَبُورُ بُغثرّت].((ع)) 

و هنككامى كه قبرها زير و رو شود. 

[أَنَّ الله ييحت من في الْقَبُور).((2)) 

خدا به يقين مرد كان را از قبرها برانكيزد. 


ص: 018 


١‏ - قمر/لا. 
و معارج/57. 
''- عاديات/3. 


ع- انفطار/؟. 


- حج //. 


ازاين آيات اين نتيجه به دست مى آيد كه در قيامت و معاد» اين روح و نفس نيست كه تنزل يافته و به بدن عود مى كند تا 
حركت قهقرايى لازم آيدء بلكه اين بدن است كه به سوى نفس و روح خود شتافته وعود مى نمايد؛ همجنين آن جه به 
روشنى ازاين آيات قرآن بر مى آيد اين است كه؛ در روز رستاخيز» آخرين بدنى را كه انسان داشته و تبديل به خاكك شده 
زنده مى شودء جون مى دانيم يكك انسان در طول عمرشء جندين بار جسم و بدن او عوض مى شود. و كفته اند كه هر هفت 
سال تمام سلول هاى بدن يكك انسان عوض مى كردد و سلّول هايى نو جانشين آنها مى شود. البنّه اين د كركونى آنجنان دقيق 
و ماهرانه و تدريجى صورت مى كيرد كه به هيج وجه محسوس نيست. جالب اينكه؛ سلول هاى نو تمام مشخخصات و صفات 
سلول هاى كهنه را به خود جذب مى كندء يعنى به همان اندازه» به همان شكلء و به همان رنكك در مى آيند. جالب تر اينكه 
سلول هاى نو به هنكام تعويض حتّى عوارض اكتسابى سلول هاى قبلى را نيز به خود جذب مى كنند. مثل كسانى كه روى بدن 
خالكوبى كرده اند اين خالها ممكن است تا آخر عمر از آنها جدا نشودء با اينكه سلول ها عوض مى كردند. و اين به خوبى 
نشان من دهد كةحتى ضفات اكسابى ثير تقل مكان دادهيه (سلول عاق جانشيق) مفقل من كردتده لاه توا كفك هر 
بدن بعدى آينه تمام نماى بدن ييشين است وآخرين بدن» خلاصه و فشرده اى است از تمام مشخصات بدن هاى كذشته(00)). 


از 
ص: 01 


-١‏ از مطالب فوق مى توان يكك مسئله مهم و اساسى نيز استفاده كرد و آن مسأله وحدت شخصيه در طول عمر آدمى است؛ 
يعنى انسان غير از اجزاى مادّى» يكك حقيقت واحد ثابت در سراسر عمرش وجود دارد كه همانند اجزاى مادّى تعويض و 
تبديل نمى شود واساس وجود راء همان حقيقت ثابت تشكيل مى دهد از آغاز تا يايان عمر يكك شخص بيشتر نيست (من 
امروز) همان (من ديروز) و همان (من بيست سال قبل) مى باشد. من از كودكى تاكنون يكك نفر بيشتر نبودم» من همان 
شخصى هستم كه بوده ام واتا آخر عمر نيز همين شخص هستمء نه شخص ديكر. البنّه درس خوانده ام» با سواد شده ام» تكامل 
يافته ام و باز هم خواهم يافت ولى يكك آدم ديكر نشده ام. به همين دليل مردم از آغاز تا يايان عمر مرا يكك آدم مى شناسند؛ 
كه در حقيقت» عامل وحدت شخصيت ما همان (من) است. آن من غير از روح جيز ديكرى نخواهد بود كه در تمام مراحل 
دنيا و برزخ و قيامت عيناً باقى است و دقيقاً مى توان كفت فرد محشور شده در قيامت همان فردى است كه در دنيا زندكى مى 


كرده است. [اقتباس از تفسير نمونه» ج للك ص عم ]| 


اصل بحث دور نشويم؛ اين آيات از قرآن مى كويد كه مردم در روز قيامت از قبرها برانكيخته مى شوندء مسلم است كه در 
قبرها جيزى جز خاكك آخرين بدن نيست. اين در صورتى است كه بدن دفن شده باشد اما اكر بدن هايى كه در اثر سوزاندن 
ديل يه خا كر كردد يا دز دريا طعمهى حيواثات درياض شود ويا برزاثر عوامل ديكرى از بين برود دز ووق وستاخيز ذرات 


آأخرين بدث باز مى كرددة كرجه قبرى داو كان تبوده استث: 


/. آياتى كه كواهى مى دهند كه روز رستاخيز اعضاى انسان به اعمال او كواهى مى دهند و تفسير اين اعضا به اعضاى 


برزخى و صورت هاى يذو يناه كاماك مكلاف طاهز اسك كاك كع رماي 

َنْهَدُ عَلَيهم ليت 5 5-00 20 ِمَا كبوأ يَعْمَلُونَ].(00) 

در آن روز زبان ها ودست ها و ياهايشان برضدٌ آن ها به اعمالى كه مرتكب مى شدند كواهى مى دهد! 
ص: 6٠١‏ 


اعو 1 


و نيز مى فرمايند: 
اليم نَحْتِمُ عَلىَ أفْوَاهِهمْ وَتُكلمْنَا أده وَتَشْهَدُ أرْجَلهُم يما كأنوأ يَكيبونَ].(012) 


امروز بر دهانشان مُهر مى نهيم؛ و دست هايشان با ما سخن مى كويند و ياهايشان كارهايى را كه انجام مى دادند شهادت مى 


دهند! 


دراين جا ممكن است يكك سؤال كه قابل توه است مطرح شود. البتّه از قديم ترين ايْام تاكنون مطرح بوده است و آن اينكه 
آيه ى سوره ى يس صراحت دارد كه در روز قيامت به دهانهايشان مهر مى زنيم و دست ها و ياهايشان كواهى مى دهد؛ اما 
آيه ى سوره نور به وضوح مى رساند كه. در آن روز زبانها نيز ضدّ آنها به اعمالى كه مرتكب مى شدند كواهى مى دهند. در 


اين ايه علاوه بر دست و ياء زبان هم داخل در كواهان شده است. بنابراين» اين دو آيه با هم تنافى داشته ودر تضاد هستند. 


ياسخ: تمام مفسران بزركك اسلام - از شيعه و اهل تسنئن - درباره اين آيات سخنان بسيارى كفته اند و براى شكافتن اين 
حقيقت تلاش فراوان كرده اندء تا يرده از روى اين حقيقت بردارند؛ به همين دليل نظريات كوناكونى ارائه نموده اند. هرجند 
بحث مشكلى بوده واز موضوع و هدف اين كتاب نيز خارج استء اما در عين حال مفيد فايده مى باشد. از اين رو جند نظريه 


را كه به نظر شايان ذكر مى رسيد؛ به طور خلاصه بيان مى كنيم و خوانند كان محترم را به كتب تفاسير ارجاع مى دهيم. 
ص: 67١‏ 


الي د 


الف) برخى كفته اند» بين آيات تنافى وجود ندارد و قابل جمع مى باشد. و اين كونه جمع نموده اند: 
أما قوله (ِالْيوْمَ نَحْتَمُ عَلى أفواههة...1 فإنه يجوز أن تخرج الألسنه ويختم على الأ-فواه ويجوز أن يكون الختم على الأنغواه فى 


حال شهاده الأيدى والأرجل.((1)) 


اما آبه الْيوْمَ نَحْتَم على أفواههم ...1 ممكن است منظور اين باشد كه زبان آنها را بيرون مى آوريم و دهان آنها را مهر مى 
زنيم [در آيه كفته نشده است كه زبانشان را مهر مى زنيم] و ممكن است مقصود اين باشد كه در حال شهادتٍ دست و ياء 


دهانشان را مهر مى زنيم. 
شهادت زبان ها اين است كه كنهكاران وقتى مى بينند انكار براى آنها فايده نداردء ناجار اعتراف مى كنند. 


ب) بعضى ديكر كفته اند: اين نكته نيز قابل توجه است كه در يكك جا مى كويد: «زبان هاى آنها كواهى مى دهد» (مانند آيه 
سوره نور) و در آيه ديكر مى فرمايد: «ما مهر بر زبانشان مى نهيم». (مانند سوره يس). ممكن است اين تعبير به خاطر آن باشد 
كه نخست بر زبان آدمى مهر نهاده مى شود و اعضاى او به سخن در مى آيند؛ هنكامى كه او شهادت اعضا را مى بيند زبانش 


باز مى شود وجون جاى انكار نيست زبان نيز اعتراف مى كند.(02) 
ج) بعضى ديكر مى كويند: اختلاف اين دو آيه به حسب اختلاف مواطن و 


67١ ص:‎ 


"- تفسير نمونه» ج 218 صص /الاع-6710 


نَحْتِمُ عَلى أفْواهِهمٌ ...)1 نقل نموده است كه آن حضرت فرمود: 
ذَلِكك فى مَوَاطِنَ غَيِرِ وَاحِدِ مِنْ مَوَاطِنِ ذلك الْيوْم الى كانّ مِقَدارُهُ حَمْسِينَ ألْفَ سَئّه. (01)) 
اين موارد» در مواطن و مواقف روز قيامت است كه مقدار آن روز هزار سال مى باشد. 


يعنى در بعضى مواقف بر دهانشان مهر زده مى شود و در بعضى مواقف ديككر زبانشان شهادت مى دهد. اكر آياتث يبشين» بر 
كواهى دادن اعضاى بدنء دلالت مى كند؛ برخى از آيات كواه ديكرى را معرفى مى كنند به نام «ايوست بدن» واينكه در روز 
رستاخيز «يوست» انسان بر اعمال او كواهى مى دهد جنان كه قبلا هم كدشت: 


عن للد 


[... ححتىّ إذا مَا جَاءُوهَا شَّهدَ عَليِهِمْ سَ مْعُهُمْ وَأَنَصَارُهُمْ وَجُلودُهُمِ بِمَا كأنوأ يَعْمَلونَ وَقَالوأً لِجَلودِهِمْ لِم شَّهدتَم عَلَينَا قالوأ 


ص 


الله اذى أنطقّ كل شَئْءٍ وَهْوَ حَلَفَكمْ اول مَرّوِ وَ إِلَنِهِ ُوَجَعُونَ).(00) 


... تا جون همه بر در دوزخ رسند آن هنكام كوش و حِشْم ها و يوست بدنهاشان بر جرم و كناه آنها كواهى دهند. و آن ها 
نه اأغضاء بدن كويند: جرا بر اعمال ما شهادث ذاذيد؟ آن اعضاء جوات 


ص: إرفدهة 


."97 ص 7553 نور الثقلين» ج 5 ص‎ ١ الاحتجاج» ج‎ -١ 
.15١-١9 ؟- فصلت/‎ 


كويئدة مدايى كاهمه موجودات :را به نطق آورد.ها را نيز كويا كردائيد واو شما را تحستين باز يافريك و باز يه سوى 


اوبازكردانيده مى شويد. 

نكته قابل توجه اينكه» تكلم و نطق و كواهى دست و يا و جلود و ... جكونه است؟ و اعضاى انسان در قيامت جكونه به سخن 
مى آيند؟ در كلمات مفسران بزركك» سخنان كوناكونى به ميان آمده است وهر كدام اللاي داذه انك كد ذرلة نان من 
شود: 

الف) خداوند در آن روز درك و شعور وقدرت سخن كفتن در يكك يكك اعضا مى آفريندء و آنها به راستى سخن مى 


كويند» و جه جاى تعجب؟ همان كسى كه اين قدرت را در قطعه كوشتى به نام زبان يا مغز آدمى آفريده مى تواند در ساير 


اعضا نيز بيافريند. 


ب) آن ها از درك و شعورى بهره مند نمى شوندء ولى خداوند آنها رابه سخن كفتن وا مى دارد ودر حقيقت اعضا محل 


ج) اعضاى بدن هر انسانى آثار اعمالى را كه در تمام طول عمر انجام داده مسلّماً باخود خواهد داشتء جرا كه هيج عملى در 
اين جهان نابود لع وت سلما الأثاز آن روى يكك يكك اعضاى بدنء و در فضاى محيط باقى مى ماند» آن روز كه روز بروز 
و آشكار شدن استء. اين آثار نيز بر دست و يا و ساير اعضا ظاهر مى شودء و ظهور اين آثار به منزله شهادت آن ها است). 
00 


ص: ازفدة 


-١‏ تفسير نمونهوج 3 ص نضية 


جنانجه در بين خودمان مى كوييم: «رنكك رخساره خبر مى دهد از سرٌ ضمير!) 


شما مى كويبد: فلان مريض را ديدم جهر ه اش نشان ميداد كه حالش خوب نيست؛ و يا زيد را ديدم» سيمايش بيانكر شادى 


و خوشحالى او بود. 

جنانجه سعدى سروده است: 

سخن عشق تو بى آن كه 

برآيد به زبانم 

كاه كويم كه بنالم ز يريشانى حالم 

رنكك رخساره خبر مى دهد 

از حال نهانم 

بازكويم كه عيانست جه حاجت به بيانم 

خلاصه سخن كفتن در اينجا معنايش اين اسث كه در حالى و كيفيتى است كه خخود را ارائه نموده: نمايش مى دهد. 
اباك كدت او ساق انواك من كند: 

(إنّ الى أخياها لَمُخى الْمؤتى إِنَهُ عل كل شَئ ءِ قَدِيرَ].(010) 

آن كس كه زمين را زنده كند مردكان را هم زنده كرداند كه او بر هر جيز قادر است. 

(وَ لم يَى بَِلْقِهِنٌ بقادِرٍ عَلى أَنْ يُى الْمؤتى).((01) 

وهيج از آفرينش آنها فرو نماند البنّهِ هم او قادر بر آن است كه مرد كان را باز زنده كند؟ آرى البنّه او بر هر جيز قادر است. 
١‏ أنه نخى الْمؤتى ].((9)) 

تفلا او هرد كاقي ا تدم ختر اهلك كه 


ص: 010 


-١‏ فصلت/8". 


؟- احقاف/77. 


و3 حج /5. 


دراين آيات وآيات فراوان ديكرى((1)): بحث از احياى اموات اسث,» بويؤه با در نظ ركرفتن صدر آيات» دلاات روشن بر 
جسمانى بودن معاد دارد» جون اكر روحانى بود تعبير احياى اموات معنى نداشت؛ زيرا روح هميشه باقى است؛ به عبارت 


ديكرء قبل از فيامت» روح زنده و باقى بود. 
4. آياتى كه بر د كركونى هاى بدن در دوزخ كواهى مى دهند, جنان كه مى فرمايد: 
[كلْمَا نَضِحَتْ جُلُودُهُم بَدَّلَْاهُمْ جلودًا غَيْرَهَا ليذُوقُوأ الْعَذّاتَ)].((5)) 


هركّاه يوست هاى تن شان (در آن) بريان كردد (و بسوزد)»؛ يوست هاى ديككرى به جاى آن قرار مى دهيم, تا كيفر (الهى) را 


7 ٠ ام‎ 


فرمايد: ما با دادن يوست نو جلوى كم شدن درد را مى كيريم. 

دراين آيه بحث از دكركونى يوست بدن است و مى توان كفت» صريح در معاد جسمانى است. 
.٠‏ وضع درونى؛ قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 

(وَ سَقُوأ مَاءَ حمِيمًا فَقَطْْ أمعاءهُغ] .(20)) 

0١8 ص:‎ 

-١‏ بقره/'"لا؛ قيامت/٠5؛‏ روم/٠6؛‏ يس/173. 


"- نساء /68. 


"1- محمد/16. 


وازآب جوشان نوشانده مى شوند كه اندرونشان رااز هم متلاشى مى كند. 
يعنى براى دوزخيان» به جاى آب كوارا آب جوشانى داده مى شود كه همجون اسيدء اندرون آنان را قطعه قطعه مى كند. 


علاوه بر آنء آنجه بايد مورد توجه قرار كيرد اين است كه در صدر جاهلّت و عرب جاهلى اعتقاد به بقاى روح داشتند» و آن 
جه آنها تعتفب: دواششد ويه شدت انكان مى تمودثل» سأله معاد جسماتق :و ياذزكقت ابن بدن به زد كى يعد از هر كك بودة 


است. جنانجه مى بينيم كه قرآن از زبان آن ها جنين مى كويد: 
[أيَعِدكمْ نكم إِذَا متم و5 نّم ثرَايًا وَعِظَامًا لك مختجون 011(.1) 


آيا او (ييامبر) به شما وعده مى دهد هتككامى كه مرديد و خاكك و استخوانهايى (يوسيده) شديدء بار ديكر (از قبرها) بيرون 


آورده مى شويد؟ 

در جاى ديكر مى خوانيم: 

وَقَانُوا عدا صَللنَا فى الأذض أ نا لَفى حَلْقٍ جَدِيدٍ].((5)) 

آن ها كفتند: «آيا هنكامى كه ما (مرديم و) در زمين كم شديم, آفرينش تازه اى خواهيم يافت؟!) 
هم جنين مى كويند: 

و كَالَ الَِّينَ كََوُوأ عل نَدُلَكُم عَلى وَجلٍ يكم إذَا مرَْ كل مُمَرّقِ 

ص: 77ج 


-١‏ مؤمنون/50. 


.٠١/هدجس‎ 7 


نكم لَفى خَلقٍ جَدِيدٍ * أفترَى عَلىَ الله كذبًا أم بهِ جِنّهُ يَلِ الذِينَ لا يُؤْمِنْونَ بالاخرّهِ فى الْعَذَابٍ وَالضْلالٍ التعيد.(000)) 


و كافران كفتند: آيا مردى را به شما نشان دهيم كه به شما خبر مى دهد هنكامى كه (مُرديد و) سخت از هم متلاشى شديدء 


(بار ديكر) آفرينش تازه اى خواهيد يافت؟! 


عذانيو كمرافى دورق هيعد وشانه كمرافى ان ها همي الكانشدية اسف: 


از اين آيات استفاده مى شود كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم همه جا سخن از بازكشت اين بدن و معاد جسمانى مى 
كفي اسك اصولا كفس كبى عافد زوحالق زا الكار من كرمة السةاء دو هر صوروك بحسو وروم عبرا ركد كر مك 
يكديكرند همان طورى كه جسم بدون روح ناقص استء روح نيز بدون جسم كمبود دارد واككر در جهان برزخ اين دو از هم 
جدا مى شوند جنبه موقتى دارد و در همان مرحله موقتى نيز فعّاليت هاى روح محدود است. و لذا زندكى برزخى به هيج وجه 
توسعه زندكَى عالم قيامت را ندارد. روح براى ادامه فتماليت هاى خود بى نياز از جسم نيست,. منتها روح در جهان ديكر جون 
در سطح بالا-تر از اين جهان قرار مى كيرد به همان نسبت بايد جسم كامل تر و عالى تر در اختيار داشته باشدء و جنين هم 


حو انقك يود بتابرايق بعاد ثم قراتك سيا سه روحاتن و نا كنيا عليه سما داقفه باشل 


دراين زمينه رواياتى وجود دارد بر اينكه اجزاى اصلى و تشكيل دهنده بدن 


ص: 01 


-١‏ سبأ/ /اوا. 


العاف 5ق | ناساه اطعسو جا ضحد اب ا لابه النكمدميف تخورية باقن هر اهه ماتق ا جيل ورا هر 3 عتاز 


است كه از امام 


عَنْ أبى عَبِدِ اله عليه السلام قَالَ سيْلَ عن الْمَيْتِ يَتِلَى جَسَدَه قَالَ نعم حَّى ل يَبقّى لَه لَحمْ وَلا عَطْمْ إلا ينه الى خلقَ مِنْها فنا 
تبَى تَبِقَى فى الْقَر مُسَدِيرَة حتَّى يُْلقَ مها كما ِقَ ال مَه.(1)) 


آدمى دوباره از آن بوجود مى آيد. 


بنابيراد ل لي ا ير لاسر را 
دك ركون مى شود ولذا ممكن است يرورد كار عالم همانطور كه از آن اجزا بدن انسان را بوجود آورد دوباره جمع آورى كند 


به 1ق حرا ضورق دوياره كشن واو نر كوه كنن تاو يقن دادو قابلك لجراي اعيلى كاه انين تم رود 


خلاصه اينكه: بدون هيج ترديد» روزى خواهد آمد كه تمام ارواح از اؤّلين تا آخرين» با همان جسد اثيرى خود كه اكنون در 


جهان اثيرى به زندكى برزخى 
ص: اخرره 
-١‏ الكافى» اج ”ا ص .50١‏ اين مضمون در اين حديث نيز وجود دارد . قال النبى صلى الله عليه و آله وسلم : كل ابن آدم يأكله 


التراب الا عجب الذنب» عطاق بر شه بر كن الفصل ابن حزم» ج 5 ص 58 
1- يس /84/. 


ادامه مى دهند» همه با همان جسد عنصرى خود كه در دنيا داشتند عود مى كنند و مراحلى را در مواقف قيامت طى مى كنند و 


سيس به جايكاه اصلى خود كه به بهشت يا دوزخ منتهى مى شود رهسيار مى كردند. 


البتّه مى دانيد مسثئله معاد از يبجيد كى هاى خاص برخوردار است و امر استبعاد انكيزى به نظر مى رسد. از همين جهت است 
كه خداوندمتعال به الفاظ و روش هاى كوناكون آن را در قرآن مجيد مطرح كرده است كه بخش مختصرى از آن را اشاره 


نموديم. 
ب) معاد جسمانى به اعتبار ملاك دوّم 


اشاره 


از نظر قرآن معاد جسمانى به اعتبار ملاكك دوّم - يعنى در عالم رستاخيز كه يكك سلسله لذات و آلام وياداش ها و كيفرها 
وجود دارد - توسّرط بدنى مادّى كه مدركك جزئيات است» صورت مى كيرد؛ جنانكه در قرآن كريم از ياداش نيكوكاران در 
بهشت و عذاب كافران و كناهكاران در جهنم سخن به ميان آمده و در اين زمينه آيات به قدرى زياد است كه نمى توان همه 
آن ها را ذكر كرد, ما تنها به عنوان نمونه جند آيه» نسبت به هر دو كروه كه قرآن آن ها را به نام اصحاب يمين و اصحاب 


شمال ذسته بندى كرده است مى آوريم و خوانند كان محترم رابه مطالعه سوره «واقعه) حواله مى دهيم. 


.١‏ لذائذ جسمانى بهشت 
اشاره 


قبل از ذكر اين مطلبء يادآور مى شويم كه رابطه عالم آخرت نسبت به ماء در اين دنياء مثل رابطه ى ميان مادر و كود كى 


است كه در شكم او قرار دارد اكر رابطه ميان مادر و جنين برقرار شود و بتوانند با هم سخن بكويند» آيا مادر قادر 


ص: وله 


خواهد بود كه منظره هاى لذت بخش و مسرّت آميزء لحظه هاى طلوع و غروب آفتاب و وضعيت ماه و ستاركان و نيز محتبت و 
عشق و علاقه كه در اين عالم وسيع و بزركك وجود داردء با الفاظ مدرن اين دنيا به آن جنين منتقل كند؟! و هم جنين آلام و 
رنج و مصيبت دنيا را؟! آيا جنينى كه جز با يكك مقدار خون و كوشت با جيز ديكرى سروكار ندارد» مى تواند اين مفاهيم را 
كه از مادر مى شنود درك كند؟! هركز! تعريف لذت ها و نعمت هاى بهشتى و نيز آلام وعذاب هاى دوزخ براى ما كه در 
اين دنيا مانند جنين در شكم مادر زندكى مى كنيم» دقيقا همين كونه است. الفاظ و كلماتى كه براى زندكى اين دنياى 
محدود وجود دارد ناقص تر و ناتوان تراز آن است كه بتوان حقايقى را كه بيرون ازاين عالم است, يعنى عالم جاويدان و 


هميشكى» تشريح و تعريف كرد؟ 

بنابراين الفاظ و كلمات ديكر و ديد و درك و احساس ديكرى لازم است تا بتوان از آنها سخن كفت ويا سخن شنيد. 
جنانكه ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله وسلم در حديثى يرمعنا و زيبا مى فرمايد: 

وَفِيهَا ما لَا هن رَأثْ ولا أَذّنٌ سَمِعَتُ ولا حَطَرَ عَلَى كلب بَقَر((1)) 

در آنجا جيزهايى است كه هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده و حتّى از لابلاى يرده هاى خيال هيج كس نككذشته 


است. 


آياتى كه درباره مؤمنان صالح بشارت ثواب و لذايذ بهشتى را بيان مى كندء با آنجه دردنيا وجود داردء اصلاً قابل مقايسه 


نيست. 


ص: م 


.716 من لايحضره الفقيه» ج١2 ص‎ -١ 


دراين مورد ما قسمتى از آنها را بازكوء ترجمه و تفسير مى كنيم» خداوند مى فرمايد: 
الف) سايه هاى درختان بهشتى و جشمه ها: 


(وَأْصْحابٌ الْيِمين ما أُصْحابُ الْيَمِين فى سِدْر مَحُضُودٍ وَطَلّْح مَنْضُودٍ وَظِلَ مَمَدُودٍ وَماءِ ممشكوب).((0) 


وياران راستء ياران راست كدامند؟ در زير درختان سدر بى خار و درخت هاى موز كه ميوه اش خوشه خوشه روى هم 


جيده شده اسيت وسايه اى يايدار و آبى ريزان. 


دراين آيه مباركه. رساترين توصيفى وجود دارد كه براى درختان بهشتىء در قالب الفاظ دنيوى امكان يذير است؛ درخت 
سندرة درغ تتاوزاست كه بلتدى اشن كاه نا شهل هثر من رسد وافى كويقك كه ثا ذو هوار سال عمر مي كلك وسايه سيار 
سنكين و لطيفى داردءتنها عيبش اين است كه خار دارد» ولى وصف (مخضود) كه از ماده (خضد) به معناى بى خار است 


نشان مى دهد كه اين مشكل نيز در درختان سدر بهشتى حل شده است. 


در حديثى از ييامبر آمده اسيك: 


يخضده الله من شوكه - فيجعل مكان كل شوكه ثمره - أنّها تنبت ثمراً تفتق الثّمر منها - عن اثنين وسبعين لونا من الطعام - ما 
فبها لون تبه لعن 810) 


ص: م 


1-) واقعة/ الات ام 


"- الميزان» ج215 ص 4 در المنثور» ج8) ص 62 . 


خداوند خارهاى آن درخت را قطع كرده و جاى هر خارىء ميوه اى قرار داده كه هر ميوه اى هفتاد و دو نوع ماده غذايى دارد 
كه هيج يكك به ديكرى شباهتى ندارد. 


اما طلح؛ غالب مفسّ ران «طلح) را به معنى «درخت موز» تفسير كرده اند كه بركك هايى بسيار يهن و سبز و زيباء و ميوه اى 


شيرين دارد» و«منضود) از ماده «نضد» به معنى «متراكم» است كه اشاره به خوشه هاى موز است كه روى هم قرار كرفته اند. 


بعضى نيز «منضود) را اشاره به تراكم بركك هاى اين درخت مى دانند» و با توه به اينكه درخت سدر بركك هاى بسيار 
كوجكك, و درخت موز بركك هاى بسيار يهن و كسترده دارد ذكر اين دو درخت در دو آيه يشت سرهم اشاره لطيفى به تمام 
انواع درخت هاى بهشتى است كه در ميان اين دو قرار دارد.(02)) انق لقتو اند مالهان داق سحديد كديا خرارت و 
آفتاب لطافت آن از بين نمى رودء «وَماءِ مشكوب) در كنار آب جارى زندكى مى كند. [مُدُ هامّتان50(1) بركك هاى درختان 
اين ذو وفك ان غنات اورت وسوف »كنات بابل بدسياض فى © مد از ته كانه تمعايضةه اسر دعل اريات افيلال و 


ماده (دهم) است. و (ذهمه)به نكم سيزى كويند كه از شدت سبزى مايل به سياهى شود.(010) 


ص: م 


-١‏ ييام قرآن» ج6) به نقل از تفسير فخر رازى» ج19. 

اك ارهن عام 

*- وو از همين قبيل استء (فرس ادهم) يعنى اسب مايل به سياه رنكك. و ِأَدْهَمَ وإذهامً) از باب (افعلال و افعيلال)» هر دو به 
يكك معنا است؛ يعنى مايل به رنكك سياه شدن. اما اين رنكك در درختان كمال طراوت رنكك بركك است كه از شدت سبزى آن 


مايل به سياهى مى شود. 


علاوه براين ها هواى لطيف و آهنكك هاى دلربايى در آنجا است كه - به كفته روايات - توسّط حوريان و يا درختان نواخته 
مى شود؛ ولى با مفاهيم عميق و بسيار بلند عرفانى كه شامل حمد و تقديس خداوند متعال است. اين روايات را در جلد هشت 


بحار ص ١198‏ مى توانيد بخوانيد. 
خداونك زازق متعال فى فرماند: 
[أكلهَا دَائمَ وَظِلِهَا).(00)) 


مأكرلاتقن هشكن وسايه أن يرقران اسك 
ب) منازل شايسته: 


[يُدْسلْكمْ جَنَاتِ تَجرى مِنْ تَحْتِهَا الأْهارٌ وَمَساكنّ طَيْبَه فى جَنَاتِ عَدْنٍ ذلك الَْوْرُ الْعظيغ).(10) 


و شمارا در باغ هايى كه از زير درختان آن جويبارها روان است و در سراهايى خوشء در بهشت هاى هميشكى درآورد. اين 


در وصف منازل اهل بهشت همين بس كه قرآن» سى و شش مرتبه فرموده: اجَنّاتِ تجرى مِنْ نَحْيِهًا الأنهارٌا يعنى باغ هايى كه 
شاخهدهاى آن بر هم كردن نهاده و در ياى درختانش نهرهاى آب زلال جارى است, درختانى كه خشكك شدن و فاسد شدن و 


كهنه شدن ندارند» كه نام بعضى از آن ها ذكر شد. 


ص: عم 


6 رعد/‎ -١ 


؟- صف/7١.‏ 


ج)غذاهاوميوه هاى بهشتى: 


(فيهما مِنْ كل فاكهَّهِ زَوْجِانِ].(2)) 
در آن دو بهشت از هر ميوه اى دو نوع وجود دارد. 


هر يكك از ديكرى بهتر است. ميوه اى كه در دنيا بوده» و بهشتيان آن را از قبل مى شناخته اند و ديكرى ميوه اى است كه در 


آن جا هست و هنوز آن را نديده اند و حالا به آن دست مى يابند. 
[ َع الحلقين دانٍ].(80)) 
وميوه ى جيده شونده آن دو بهشت نزديكك ودر دسترس است. 


١جنى)‏ يعنى ميوه ى «مجتنى) ميوه اى كه بايد جيده شود و «دان» در اصل دانى بوده است» اسم فاعل از «دناء يدنو) به معناى 


نزديكك و قريب است. 

در جاى ديكّرى از قرآن مى فرمايد: 

(قطوفها داه ؟.((*)) 

و ميوه هاى جيدنى آن نزديكك است. 

«قطوف» جمع «قطف) است و قطف به ميوهاى كويند كه تازه جيده باشند. مانند آيه ى: 
وَدائِيه عله ظِلائها وَدْلَتْ قطُوفها تَذْليلا].((6)) 

ص : 076 

.27/ الرحمن‎ -١ 

7-الرحمن 88/7 


الحاقه/77. 


.١5/ناسنا‎ - 


و سايههاى درختان بهشتى بر سر آن ها نزديكك است و ميوههاى جيدنى آن» رام و در اختيار آن هاست. 
[وَفَاكهَهِ مّمَا يَتَخَيَرُونَ وَلْحُم طية معنا يشْتهوة3(:1) 
و ميوه هايى از هر نوع كه انتخاب كنند» و كوشت يرنده از هر نوع كه مايل باشند! 


مقدم داشتن ميوه بر كوشت به خاطر آن است كه ميوه از نظر تغذيه بهتر و عالى تراست؛ كذشته از آن خوردن ميوه قبل از 


غذا لذت و لطف ديكرى دارد. 


كرجه ميوه هاى اهل بهشتء. به طورى كه از قرآن استفاده مى شود متنوع و كوناكون است ودر آيات بسياره از ميوه هاى 
بهشتى تحت عنوان «فواكه) و «فاكهه) اسم برده شده است. راغب در مفردات مى كويد: «فاكهه) تمام اقسام ميوه ها را شامل 


مى شود ولى بعضى از آيات ميوه هاى خاص و معيّنى را نام ب-رده اس -ت» در سوره الرّحمن مى فرمايد: 
(فيهمًا فَاكهَةٌ وَنَخْلَ وَرُئَان].(10)) 
دن اؤكو نيشت ترس كرقه مرو شوش وحرماو اثاد.ساراسة: 


فخررازى در اينجا دقتى به خرج داده و كفته است. بيان اين دو ميوه به خاطر تفاوت زيادى است كه از جهات مختلف در ميان 


آن دو وجود دارد» يكى شيرين و ديكرى غير شيرين» يكى كرم و ديكرى خنككء يكى داراى ماده غذايى و ديكرى فاقد آن, 


يكى ميوه مناطق كرمسير و ديكرى مناطق سردسير يكى 
ص : 057 
لواقم العا 


؟- الرحمن / 0/١‏ 


درختش بسيار بلند و ديككرى كوتاه» كويى قرآن با اين بيان مى خواهد به تمام انواع ميودهايى 


كه در ميان ان دو قرار دارد اشاره كند.(02)) 
د) نوشيدنى هاى بهشتى: 


درباره ى نوشيدنى هاى بهشتى آيات زيادى وجود دارد» ما به طور خلاصه به تعدادى از آن ها اكتفا مى كنيم: 
(فيهما عَتِنانِ تَجريان].(10)) 
در آن دو بهشت دو حشمه است كه جارى است. 


در آيه ى ديكر مى فرمايد: (فيهما عَئِنَانٍ نَصاحَتان) در آن دو بهشت» دو جشمه اى است كه هر دو مى جوشند و از منبع و 
سر جشمه. فوران مى كنند. جون نضح يَنضَحٌ» نَضَحاء نَضَخاناء به معناى اشتداد فوران و جوشيدن آب از جشمه است در جوامع 


مرحوم طبرسى در مجمع البيان ذيل اين آيه از ابن عباس آورده است كه: «آن دو جشمه بر اولياى خدا ترشح به مشكك و عنبر 
و كافور مى كند). جلال الدين سيوطى در «درٌالمنثور) مى نويسد: «تنضخان بالوان فاكهه؛ آن دو جشمه بهشتى به رنكك هاى 


ميوه ها فوران و جوشش مى كنند).(000) 
ص: كذردهة 


؟- الرحمن/0١65.‏ 


+ جع ص .18١‏ 


البتّه هيج يكك از اين نظريه ها دليل خاصى ندارد و در عين حال ممكن است همه آن ها در آيه جمع باشد. به هر صورت اين 


دو جشمه غير از دو جشمه ى آيه قبلى است. 

در آيه اى ديكر خداوند جايكاه بلند اهل ايمان را اين جنين بيان مى كند: 

!إن الْمُتِّينَ في جَنَّاتٍ وَعْيُونِء ادْحَلُوهَا لام القن :13 

به يقين» برهي زكاران در باغها(ى سرسبز بهشت) و در كنار جشمه ها هستند. (فرشتكان به آن ها مى كويند:) 
داخل اين باغ ها شويد با سلامت و امتييت! 


ازاين آيه استفاده مى شود كه يكك نوع جشمه هم نيست بلكه انواع جشمه هاى مختلف در آن جوشيدن دارد» جون ذكر 
(جِنّات و عيون) به صيغه جمع, اشاره به باغ هاى متنوع و جشمه هاى فراوان و كوناكون بهشت است كه هر كدام لذت تازه اى 


فى افريلك و ويه كن خاصى دارد.(52)) 
در آيه ديكرى اوصاف بيشترى براى نوشيدنى هاى بهشتى ذكر نموده است. 


0 


مكل الج التى وعِددَ الْمََقُونَ فيه أَنْهارٌ مِنْ ماء عَيِرٍ آسِنٍ وَأَنْهارٌ مِنْ لبن لَم يَتَكيْ طَعمَهُ وَأَنْهارٌ مِنْ حمر لَذَّلِلنَابينَوَأنْهارٌمِنْ 
كل ف وَلْهُمْ فيها مِنْ كل الثّمراتِ).(20) 

تو يف بهش كه به يرهيز كاران وعده داده شده» جنين است: در 

ص: /07 


-١‏ حجر/ 50 و528]. 


؟- علل الشرايع؛ ص ؟. 


"- محمدك/ 160. 


آن نهرهايى از آب صاف و خالص كه بدبو نشده؛ و نهرهايى از شير كه طعم آن د كركون نككشته؛ و نهرهايى از شراب 


(طهور) كه مايه لذ نوشندكان استء و نهرهايى از عسل مصفًاستء و براى آن ها در آن از همه انواع ميوه ها وجود دارد... . 


از روايات استفاده مى شود كه اين جهار نهر در كنار هم جارى است بدون اينكه حائلى بين آن ها باشد باهم مخلوط نمى 
شوند. شخصى از امام صادق عليه السلام سؤال كرد: جككونه اين نهرها حركت مى كنند و مخلوط هم نمى شود؟ امام عليه 
السلام فرمود: نمى بينى كه در تخم مرغ بين يكك يوسته دو مايع با اختلاف رنكك و مزه و طبع جمع شده اند و مخلوط نمى 


وله 


اكنون لازم است فرازى از اين آيه مباركه را مورد بررسى قرار دهيم آنجا كه مى فرمايد: [أنهارٌ مِنْ حَمْر لَذَهٍ للشاربينَ) 
نهرهايى از شراب كه براى نوشند كان لذت آور است و در جاى ديككر مى فرمايد: همينكه اهل 


بهشت از آن ميل فرمودندء در يايان بوى مشكك در خود احساس مى نمايند: ([يش مَوْنَ من رَحِيقٍ مَحْتُوم حِتَامُة يشك) (10))/ 
أ هانق قراف فلوور): الال سف فك وده و لسرن أبن سي معي لوقه خيرن كد اث قباد اند را فك اسك | أرق 
دو آيه مباركه استفاده مى شود كه اين شراب طهور بهشتى بسيار معطر و خوشبو است كه هم قوّه ذائقه از آن لذت مى برد و 
هم قوّه شامّه. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: (لايُصَدَّعُونَ عَنْهَا ولا يُتزفُون] ((50)) يعنى نه صداع و سر درد آور است,. نه 


ضبق 3 كبيجن :'داوة: 


ص: م 


.58 مطففين/70 و‎ -١ 


؟- واقعه/ 19. 


علاوه بر لذت هاى جسمانى يكك حالت نشئه روحانى توصيف نايذير به آن ها دست مى دهد كه تمام وجودشان را در لذّتى 


بى نظير فرو مى برد. قرآن كريم مى فرمايد: ([ِوَسَقَاهُمْ رَبُهُمْ شَوَابًا طهرورًا](10)) «و خدايشان آنائرا شرابى ياك و كوارا 


بنوشاند». شرابى كه يرورد كار 
به آن ها بنوشاند شراب نابى است كه به انسان نشاط و طراوتى خاص مى بخشد. 


قال عليه السلام : انّ لله تعالى درا لو لاله ذا كترم |اسكرو الواذا سك رو ريو ارو اذا طزير كبوا واذا غانو :كايو واذا ذايوا خلضوا 
واذا خلصوا طلبوا واذا طلبوا وجدوا واذا وجدوا وصلوا واذا وصلوا اتصلوا واذا اتصلوا لافرق بينهم وبين حبيبهم.(10)) 


آن حضرت فرمود: خداى قادر متعال براى اولياء خود از شراب هاى بهشتى شرابى معيّن نموده است كه جون بياشامند» مست 
جمال و لقاى حضرت احديّت مى كردند؛ و جون مست شوندء به حالت وجد و مسدّت فوق العاده درآيند؛ جون مسرور شوند» 
ياكك و ياكيزه مى كردند؛ و جون يااكك و ياكيزه شدند: از شدّت محبت فانى و ذوب مى كردند؛ وجون فانى شدندء از 
بند كان خالص خدا 


ص: كرده 


.7١/ناسنا‎ -١ 
جامع السعادات» ج"؛ ص 77١؛ شرح الأسماء الحسنى؛ ج١» ص 198؛ تفسير ثعلبى» ج/ ص 188. - البته جمله آخر را به‎ -١ 
اين معنا بايد حمل كنيم كه آنها نيز داراى صفات الاهى شده و آيينه صفات الاهى مى شوند. (محقق)‎ 


ك4 دقدةو موق )( سخاصية شدففه به قال طالب مكدر فقن برسي اندة و حرق طلت كروتية أو واه ناقدظ هون ان را 
يافتند» به مقام وصال او مى رسند؛ و جون به مقام وصالش رسيدند» متصل مى شوند؛ و جون متصل شدندء فرق و جدايى بين 


اما شراب دنيا انسان را مست مى كند و سبب كيجى و سردرد مى شود و تند و تلخ است و سبب انواع امراض جسمى و روحى 


3 
شراب دنيا نجس و به قول قرآن «رجس» است. 
انها الذي عامتواً الغا القن والقعية والأنصات وَالَرْلَامُ رِجْسٌ منْ عَمَلٍ الشَّئطَانِ قَاء ل جْتَنبُوهُ لََلّكمْ تفلخون.(02) 


د آورده ايد! شراب و قمار و بتها و ازلام [نوعى بخت آزمايى ]| ب يليد واز عمل شيطان استء از آن ها دورى 


اما درباره شراب بهشت مى خوانيم: «شَوَابَا طَهُورًاا شراب دنيا عامل فتنه و دشمنى است و شيطان با شراب و قمار ميان مردم 


دشمنى ايجاد مى كنك 


[إنَمَا يُرِدٌ السَّيِطانٌ أن يُوقِع بَينَكمُ الْعَدَاوَة وَالِْعْضَاءَ في الْحَمْر وَالْمَيدرِ وَيَض دَّكُمْ عن ذكر اله وَعَن العاوة َهَلُ أَكُم مُنتهون). 
00 


شيطان مى خواهد به وسيله شراب و قمار» در ميان شما عداوت و 
ص: ١5م‏ 


.4١/هدئام‎ -١ 


.4١ مائده/‎ -" 


كينه ايجاد كند» و شما را از ياد خدا واز نماز بازدارد. آيا (با اين همه زيان و فساد. و با اين نهى اكيد.) 
خوددارى خواهيد كرد؟! 
امَا شراب بهشت هيج كونه كينه و دشمنى نمى آورد بلكه برادرانه روبروى هم بر تخت ها تكيه زده و شادمانند. 


ديكر اينكه شراب دنيا دروغ كويى و ياوه كويى مى آورد اما در بهشت جنين نيست. 0 يَشِمَعُونَ فيهًا لَغْوًا ولا كذَابَا 0 
يعنى به هيج وجه بيهوده كوبى و دروغ در بهشت نيستء در جاى ديكر مى فرمايد: إلا يس مَعُونَ فيهًا لَعْوَا ولاكانيفا 800 دز 
بشت نه كفته لغوق مى شتوند و نه تسبت كناه به يكديكر مى دهئده بر خخلاف ذوزخيان كه يكديكر را ملافت مي كنتد و به 
كفته قرآن هر دسته اى به دوزخ برقاب عق شوقد به كزوة دركر تقرين ولحت مى كنند: ( كلما دحت مَهُ نَعنَتْ أَعْتَهَا] «م)) 


در آيه مذكور لفظ اخت به كار كرفته شده است شايد دليلش اين باشد كه اين امّتهاى منحرف ييوند فكرى با هم داشتند. 


البتته در منابع شيعه و اهل سنت رواياتى درباره حرمت و زشتى شراب خوارى در دنيا ذكر شده است؛ كه به عنوان نمونه به 


برخى از آن ها اشاره مى كنيم. 

در روايتى از امام صادق نقل شده است: 

مُدْمِنُ الْحَمْر يَلقَى الله يَوْمَ يَلقَاهُ كعَابدٍ وَئّن.(()) 
ص: 057١‏ 

"0 /ابن-١‎ 

؟"- واقعه/ 50. 


*- اعراف/ /". 
- وسائل الشيعه» ج 10 ص 18". 


شرا خوارة در روز قيامت: ماتقد يتيرسة» در ييشكاه خدا حاضر هى شوة, 


بدين ترتيبء امام عليه السلام شراب خوار را بى دين وهم رديف مشرك و بت برست معرّفى فرمود. در روايت ديكر از آن 


حضرت آمده است: 
شَارِبُ الْحَمْر يَأَتَى يَوْمَ الْقِيَامَهِ مُسوَاً وَجَههُ مَائَا سَفَتهُ مُدْلَعاً لِسَانَه ينَادِى الْعَطش الْعَطش.((1)) 


در روز قيامت شرابخوار وارد محشر مى شود در حالى كه رويش سياه و دهانش كج و زبانش بيرون افتاده و فرياد تشنكّىاش 
شق ست 


در روايتى بدين مضمون آمده است: خداوند شرابخوار را از جرك و كثافاتى كه در جاهى در جهنم جمع شده مى نوشاند. در 
اين باره روايات متعدّدى وجود دارد.(002) 

ظرف ها و ليوانهايى كه اهل بهشت براى آشاميدن استفاده مى كنند طورى است كه سرد و خوشبو مى كند» 

إن الأزائ تشرئوة هن كاس كان وراضها كافوة | 42171) 

همانا نيكان همواره از جامى مى نوشند كه نوشيدنى اش آميخته به كافور [آن ماده سرد» سييد و معطر] است. 

ص: 8157 

.5917/ همانء» ص‎ -١ 


35 ر.كك: وسايل | لشيعه»ج 6 ص 1918 -0/". 


"9 انسان/ 6. 


در تفسير الميزان مى نويسد: كه كافور يكك ضرب المثلى است براى خنكى و خوشبويى و كلمه كأس هم به معناى ظرف آب 
استء بنابر اين خود ظرفهاى آب مخلوط با ماده اى سرد و خوشبو كننده است و از ظرف هاى بلورينى از نقره استفاده مى 
نمايند و مأموران يذيرايى به قدر ميل آنان از آبهاى كوارا در ظرفهاى زيبا مى ريزند نه كمتر و نه زيادتر [قَوَارِيرَاً من فِضَهِ 
َدّرُوهَا تَقَدِيرَا](10)) در جاى ديكر مى فرمايد: ظرف هاى شراب صاف و خالص و دربسته و مهر خورده است (يشِتَوْنَ مِن 
0 0(1) دن آنهاى ذيكر توضيح بيشترى درباره ظرف هاى بهشتى داده شده. جنين مى فرمايد: (وَ يُطافٌ 

نه آنه مِنْ فِضَّهِ وَ كواب كانت قواريرًا](40)؛ و در كردا كرد اجاماطرييى سيبين و تح اناي بلورين مى كردانند(ير 
از بهترين غذاها و نوشيدنى ها)) «آنية) جمع اناء به معناى مطلق ظرف است و «أكواب» جمع «كوب» به معناى ظرف آبى است 
كه دسته نداشته باشد(50)). «قواريرا جمع «قارورة» به معناى ظرف بلورين و شيشه اى است كه نمى شكند((82). 


از اين آيه استفاده مى شود كه ظرف ها و جام هاى بهشتى» هم صفا و شفافيت بلور را دارد و هم درخشندكى و زيبايى نقره 
زاكى ترقلاق هاف كدتقر ان اسك كاماة ناراك اسك 


ص: عم 


.١18 /ناسنا-١‎ 

-١‏ مطففين / 0١؟.‏ رحيق به معناى شراب خالص و صاف است. 
17 انسان/16. 

- لسان العرب» ج »١‏ ص 59/؛ مفردات» /7/. 


- لسان العرب» ج زهة ص 1/1 مجمع البحرين» ج 3 ص 6. 


در اين رابطه روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده است: 

0 المِصَرٌ فى فِضّهِ الْجنِّ كما ينقد فى الرحَاج).(010) 

جشم انسان در نقره بهشتى نفوذمى كند آن جنان كه در شيشه و بلور دنيايى نفوذ مى كند. 
ابن عباس مى كويد: 

ليس فى الجنّه شى ء إلا قد أعطيتم فى الدّنيا شبهه إلا قوارير من فضّه.((1)) 


همه نعمت هاى بهشتى شبيه و مانندى در دنيا دارد» جز ظرف هاى بلورين بهشتى كه از نقره است؛ در دنيا شبيه و مانندى براى 


ان نيسثك. 


و) خادمان همجون مرواريد: 


خداوند» نعمت ها را بر اهل بهشت تمام كرده و همه جيز به آن ها داده است؛ از جمله خدمتكارانى كه از آن ها با عالى ترين 
صفات توصيف شده است. قرآن مجيد درباره آنان مى فرمايد: «وَ يَطوفٌ عَلَيِهمْ ولدَانٌ تُخَلْدُونَ إذَا رَأَيتَهُمْ عبد ينهم لوْلوًا 
مكوة|((*) وير كردشتان (براق بديراي) توسواتاق جاؤداي هن كردند كه ركاه ان هارا ببق كما فى كن مرواريد 
يراكنده اند!» 

در آيه ديكر در سوره طور جنين مى فرمايد: 

وَ يَطوف عَلَتِهمْ عِلمَانَ لَهُمْ كأنْهُمْ لؤلؤ مُكنون]. 

ص: 6056 

.217١ ص‎ ٠١ مجمع البحرين ج‎ .١١١ بحار الأنوار ج ل ص‎ -١ 


"1 انسان/ 19. 


و ببوسته بر كردشان نوجوانانى براى (خدمت) آنان كردش مى كنند كه همجون مرواريدهاى درون صدفئد! 


حسن ظاهر و لطف مأموران يذيرايى و خلق نيكوى ايشانء جنان بهشتيان را به خود مجذوب مى كند كه همه دردها و رنج 
هايى را كه در دنيا در مسير اطاعت حق كشيده بودند» فراموش مى كنند. قرآن مجيد در آيات بسيارى» خادمان بهشتى را به 
مرواريد درون صدف تشبيه كرده؛ زيرا اين كوهر به قدرى شفاف و زيبا و تازه است كه حدّى براى آن نيست. ازاين رو 
احظواف 2" اوور يفف ترون نحت" ارووته عنا ايه اكد مرو اند ميق شناف و رننااست شاد كن شاط هاده لخد كاران 
بهشتى نيز آن قدر زيبا و سفيدجهره و باصفا هستند كه كُويى مرواريدهاى در صدف يا تازه بيرون آمده از صدفاند. تعبير 
«لهم) نيز نشان مى دهد كه هر يكك از بهشتيان» خدمتكزارانى مخصوص خود دارند و جون بهشت جاى غم و اندوه نيست» آن 
ديكا راش سند ديد كا امن دا ادك درق ذكر اين نكته لازم است كه «غلمان» جمع «غلام) به معناى 
نوجوان است و نه به معناى برده. بديهى است افرادى كه در اين سن و سال هستند» جابكك و جدّى و فعّالاند و ير شور و نشاط 
هستند. البنّه در بهشت - طبق تعبيراتى كه در آيات يا روايات آمده - نيازى به خدمتكار نيست وهر جه بخواهند» فورى در 
اختيارشان قرار مى كيرد؛ ولى اين خود احترام و اكرام فوق العادهاى است كه جنين خدمتكارانى از آن ها يذيرايى كنند. كر 
جه به صراحت در اين آيه نيامده كه آن ها جه كارى مى كتندء آيات ديككرى نشان مى دهد كه برنامه آن ها يذيرايى از 


بهشتيان با انواع نوشيدنى هاى كوارا و انواع غذاهاى بهشتى 


ص: 2 


ست. در روايتى مى خوانيم كه از رسول مكرّم اسلام صلى الله عليه و آله وسلم سؤال شد: 


يا رَسُولَ الله الْحخَادِمُ كاللؤْلو فكبِفٌ الْمَخْدوْم؟ فَمَالَ صلى الله عليه و آله وسلم : وَ الَّذِى نَفْسِى بده إنَّ قَضْلَ الْمَحْدوَم عَلَى الْحَادِم 
كفضل القمر ليله البذر على شائر الكواكب:(610) 


وسلم در جواب فرمودند: «سوكند به كسى كه جانم به دست اوستء برترى مخدوم بر خدمتكار در آنجا همجون برترى ماه 


است در شب جهارده بر ساير ستاركان. 
ز) همسران بهشتى: 


قرآن مجيد بارها درباره همسران بهشتى و وي كى هاى آن به الفاظ كوناكون سخن كفته است؛ از آنجمله دو بار جنين آمده 


است: 
[وَزَوَجْنَاهُم بور عِين].(00) 
حورالعين را به همسرى آن ها در مى آوريم. 


«حور)» جمع «حوراء» است؛ و حورا زن سياه جشم را كويند كه سياهيش بسيار و سفيدى آن نيز شديد باشد. ١عين»‏ جمع «عيناء) 
است و آن زن سياه جشم است كه سياهى جشمش در عين حال درشت باشد. بنابراين حورالعين به كسى كفته مى شود كه 
سياهى جشمش كاملا مشكى و سفيدى آن كاملا شفًاف باشد و يا به طور كلى 


ص: ام 


065 بحار الأنوار. ج.4 ص‎ -١ 
.05 ؟- طور/١7؛ دخان/‎ 


كناءة ان جمال وز خاي كاه مكوجرا كد زيراى نكن ال خف وز حشوان لل فى كمه درمازه وو كن عاض تاذ 


بهشتى» در جايى فبكر قي فرمايد: 
[فيهِنٌ قاصراتٌ الطرْف لَمْ يَطَمِمْهُنَ إِنْسٌ قَبِلْهُمْ وَلا جَانَ). 


در آن بهشت زنان زيباى با حيائى است (كه به جشم ير ناز جز به شوهرخود ننككرند) و دست هيج كس از جن و انس يبش از 


آن ها بدان زنان نرسيده است.(02)) 
از ابوذر نقل شده كه: همسر بهشتى به شوهرش مى كويد: 
وفزه زتها اوى قعاف اله ا حو شك فالحمد له لذ مدل + زسكف و ممطلكة ابوك انا 


سوكند به عزت يروردكارم كه در بهشت جيزى را بهتر از تو نمى يابم» سياس مخصوص خداوندى است كه مرا همسر تو و 


تور عمسر من قرار ذاده اسك: 

وخوة عرق كأخال اللؤلو المكثون جره يما كاثوا يعسلوة] .(رنه) 

وهمسرانى از حور العين دارند» همجون مرواريد در صدف ينهان! ياداش بدانجه بودند و مى كردند. 
كانه يض مَكُتُونٌ).((ع)) 

كويى از (لطافت و سفيدى) همجون تخم مرغهايى هستند كه (در 

ص: /65 

.58/ الرحمن‎ -١ 

"- مجمع البيان» ج4) ص8١7.‏ 


.,58- 7١ واقعه/‎ 


- صافات/59. 


زير بال و ير مرغ) ينهان مانده (و دست انسانى هركز آن را لمس نكرده است)! 


ذوايق أيه شريفة تشبيهى زببا نرائ لطافت و ظرافت همسران بهشس اسث: ابن تشبيه قرآن» سكاف به درسق روشق مى شود 
كه انسان در آن لحظاتى كه تخم از مرغ جدا مى شودء و هنوز دست كسى به آن نرسيده؛ و زير بال و ير مرغ قرار دارد» آن را 
از نزديكك بنكرد؛ دراين حال شفافيت و صفاى عجيبى در آن مشاهده مى شود. بعضى از مفسران «مكنون» را به معنى 
محتواى تخم مرغ كرفته اند كه در زير يوست ينهان است؛ اشاره به موقعى كه تخم مرغ را بيزند و يوست آن را يكك جا جدا 
كنند» كه در اين حالت علاوه بر سفيدى و درخشندكىء لطافت و نرمى خاصى دارد. به هر حال تعبيرات قرآن در بيان حقايق 
به قدرى عميق و ير محتوا است كه با يكك تعبير كوتاه مطالب زيادى را با لطافت خاصى بيان مى كند((1)). در جاى ديكرى 


در قرآن مى فرمايد: 
[كَأنّهنٌ الماقوت وَالْمَفجَانَ9((.1) 
كوين آث ذثان بهشى (ذن درخشيد كى وخابناكى هعمائئد) ياقوت و هرجاق اثد. 


در اينجا خداوند زنان بهشتى را به (ياقوت) و (مرجان) تشبيه كرده است: يعنى آن ها سرخى و صفا و درخشندكى ياقوت و 


سفيدى و زيبايى شاخه مرجان را 


ص: وده 


67 تفسير نمونه» ج اله ص‎ -١ 


7- الرحمن //8. 


دارا است» همه مى دانند وقتى كه اين دو رنكك كه هر دو شفاف است به هم جمع شوند زيباترين و شفاف ترين ودل 
الكيزترين رنكك را تشكيل مى دهد. هر وقت همسران نزد آنان مى آيند آن ها را باكره مى يابند. (فَجَعلَْامنٌ أبكارًا] (1)) 
شايد اين وصف هميشه براى آن ها باقى باشدء و در روايات نيز به آن اشاره شده است. به طورى كه هر بار كه همسران ايشان 
با آنان بياميزند ايشان را بكر بيابند. آن زنان تنها به همسرشان عشق مى ورزند و خوش زبان و فصيح وهم سن و سالند. «عَرْبًا 
َثْرَايَاه((1)) در اينكه مى فرمايد: آن ها به شوهر خود عشق مى ورزند؛ جون از جمله لذاتى كه يكك انسان مى برد آن صفا و 
صميميت و مهر و مودتى است كه در ناحيه همسر خودش ببيند. نيز اينكه مى كويد «اتراباً» يعنى همه آن ها هم سن و سال 
همسرانشان هستند تا احساسات يكديكر را درست درك كتند و زندكى با هم براى آن ها لذت بخش تر باشد. خلاصه 
صحبت از عجوز و ييردر آن جا نيست. در روايت آمده است: ييرزنى خدمت يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم آمد. [از 
جمله شوخى هاى بيغمبر كه نقل كرده اند يكى همين است.] عرض كرد يا رسول الله دعا كن خدا مرا به بهشت ببرد. حضرت 
صلى الله عليه و آله وسلم فرمود: بيرزن كه به بهشت نمى رود؛ در بهشت بيرزنى وجود ندارد. ييرزن بيجاره كريه كنان 
بركشت. بلادل او را ديد وعلّت كريهاش را يبرسيد. آن زن قضيه را باز كفت بلالل ماجرا را براى بيامبر صلى الله عليه و آله 


وسلم تعريف كرد. 


ص: للذله 


-١‏ واقعه/ 22 بنابر تفسير الميزان ج ١9‏ ذيل آيه مذكور. 

"- واقعه/ /. عَرْبٌ جمع (عَروب) به معناى زنانى است كه با شوهر خود مهربان هستند و ناز و كرشمه دارند و عاشق همسر 
خويش هستند؛ يعنى شوهر دوست. مفردات» ج١2‏ ص 0017. (اتراب) جمع (ترب) يعنى همه هم سن و سال و جوانند. مجمع 
البحرين» ج 27 ص 17. 


حضرت فرمودند: سياه هم به بهشت نمى رود. يس هر دو كريه مى كردند كه عباس [عموى ييامبر] آن ها را ديد. قضيه را 
براى ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم شرح داد؛ حضرت فرمودند: ييرمرد هم به بهشت نمى رود. او هم دادش بلند شد. بعد 
ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم آن ها را فراخوانده و فرمودند: خداوند آن ها را به بهترين شكل مى آورد. در آن جا كه 
ييرى وجود ندارد» اهل بهشت همه جوانانى نورانى اند؛ سيس حضرت فرمودند: «إِنَّ اهل الجنّه جُردٌ مُرِدٌ مكيحلون»((1) اهل 
بهشت جوانان نورسى هستند كه هنوز بر عارضشان خط سبزى كشيده نشده است و جشمانشان سرمه كرده باشد. به هر 
ضورت: اين همسران علانوه بر اوضاق مذكور محفوظ هسسد نه ميعذل؛ [خورٌ مَقْصُورَاتٌ فى الْخْيَام؛((1)) حوريه ها در 
خيمه ها منتظرند. اككر از همه زيبايى هاى ظاهرى كه بككذريم از نظر كمالات نيز لايق بهشت و بهشتيان هستند و از هر كونه 
انحراف و ضعف ياكند: [لَهُْ فيهًا أَزْوَاحٌَ توه 81(41) و همسراق باكيزه براق "ها ضواهك يود ون شا ذو دننا ذوراة عادت 
ماهائه را به عنوان دوران آلودكى مى كذرانند و... ولى زنان بهشتى ياكيزه و از آلودكى هاى دنيا مبرايند. البنّه بهترين نعمت 
هاى مادّى و جسمى در دنياو آخرت كاميابى از همسران ياكيزه و زيباست. در اين باره روايتى از جميل بن درّاجٍ از امام صادق 
عليه السلام نقل شده است كه: 


ا كلذ الاك فى الذثنا والاخوو بلذه أكثر لَهُ بق للو العام يان 
ص: للزهزه 


-١‏ مستدركك الوسائل» ج له ص 6٠١‏ - ١١8؛‏ بحار الانوار» ج 218 ص 1958 (جرد) جمع (أجرّد) و (مُرد) جمع (أمرّد) است. 
هردو به معنى بى مو و بدون ريش و محاسن است. 
ات ارصن 1 


17 نساء / /ا0. 


أَهْلَ الْجَنَّهِ ما يتلَذْدُونَ بِسَئ ءِ مِنَ الْجَنّهِ أشْهَى عِنْدَهُمْ مِنَ اللَكاح لا طَعَام ولا شَّرَابِ.((1)) 


ينان كوف كحيع بن انلك مسدوى اتجلى و رقت ا تهد] وطرف نخدا غراى كرفت اميك اكرن كنا وو كى هاو 
حكورتكى هران نيفص وحالات نيشيان» اشنا شديد خذاوتد يبرو هن بكك از ابن وي كن ها فى قرفايد: 


بس كدامين تعمث»هائ يروو هكارثآن راتكذيب هن كنيد (شماان كروه حد و الس)؟! 


كع قابل #رعهازن كددى سور عافن ووكدفرةه ابم قرف (ناق اللوزيكها كدان | كار دافن ا(اسمله در 
ميان آيات وارده درباره بهشت است كه ما نيز در جند جا آورديم و در يايان سوره مى فرمايد: [تَبارَك اسم رَبك ذى الْجَلالٍ 
وَ الإكرام) بر خير وير بركت است اسم بروردكار تو كه داراى صفت جلالل و صفت جمال است. اين سوره بيانكر نعمت 
هاى كر مادّى و معنوى خداوند بر بندكان است؛ به طوريكه مى توان اين سوره را سوره رحمت و يا سوره نعمت تعبير 
كرد. مطالب زيادى در ذيل اين سوره در تفاسير قرآن و روايات ائمّه معصومين عليه السلام به جشم مى خورد كه از كنجايش 


اين نوشتار خارج 


ص: 7ه 


.١17"9 بحار الانوار» ج ل ص‎ 277١ ص "77. الكافى» ج هه ص‎ 7١ وسايل الشيعه» ج‎ -١ 


است. فقط يكك روايت را كه از امام هفتم حضرت موسى بن جعفر عليه السلام از يدرانش از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله 


وسلم نقل كرده اندء مى آوريم: 
لكُل َئ ءِ عَرُوسٌ وَعَرُوسٌ الْقرَآنٍ سوه لمن جل ذِكرة ((01) 


از براى هر جيزى عروسى است و عروس قرآن سوره الرّحمن است. 
ح) زبورهاى اهل بهشت: 


اعل .ريقية كن قارو خادانويو زيا ءا سععدهاين عاذ و هرواومك رتت ؤاده شد اند تخلوة فيها د أساوة عن ذكت:ة 
ُؤْلوًّا701)) اهل بهشت با دست بندهايى از طلا و مرواريد آراسته اند. در آيه اى ديكر علاوه بر طلا و مرواريد زيورهايى از 
دست بندهاى از نقره را نيز ذكر كرده است: [وخلوا شاو هو نديه | اسل ميفك اذك تهاب ازانته ار انيه ]تدعت 
كسانى شايسته ى بهره مندى از اين زيورهاى الهى هستند؟ آيا آن مردانى كه با يقين به حرام بودن استعمال طلاء در دنيابر 
اساس هوس و ميل نامشروع؛ به حكم خداوند دهن كجى كردند و انككشتر طلا در دست و زنجير طلا بر كردن آويختند به آن 
نمايش كذاردند و با نشان دادن زيبائى هاى خود نسلى را به كناه و تباهى كشيدند از زيورهاى اخروى بهره مند خواهند بود؟ 
قطعا وات 


ص: وذذلهة 
-١‏ مستدركك الوسائل» ج 3 ص لرعكوة مجمع البيان» ج 4 ص 8 (همين معنا را تفسير الدر المنثور» در ج 6 ص 5١‏ از امير 


مؤمنان از رسول خدا نيز آورده اسثت.) 


؟- قاطر 7:9 (اساور) جمع (اسورَة) و (سوار) به معناى دستوار ودست بند اسثت. 


تفي لكي ديرا بنشه نز ويورهاب نيزاي كتناف انك كدديزاس لامر الهنى أرق 5ن كناد اندو افر اهى حك عالت زا كاه 
ودل كردن نهادند» آن مردى كه به احترام حكم الهى از بكاركيرى طلا صرف نظر كند در قيامت شايسته اكرام خدا ست آن 
زنى كه زيور و تزئين خود را فقط در انحصار شوهرش بكار كيرد تا كانون خانواده كرم و با نشاط باشد لايق يذيرايى آخرتى 


و بهشت الهى است. 
ط) لباس هاى اهل بهشت: 


در طول تاريخ؛ لباس از لحاظ جنس و رنكك كرفته تا نوع دوخت آنء نقش اصلى را در زينت انسان ها داشته و هم معرّف 
طرز فكر و روحيه صاحب آن استء مسلماً لباس هاى بهشتى براى حفظ از انواع آفات و آسيب ها نيستء زيرا در بهشت همه 
جيز در حد اعتدال است و آفتى وجود ندارد»ء بنابراين لباس هاى بهشتى جنبه تزيينى دارد» از همين جهت است كه قرآن به 
انرق ميغلت مدكايكه ذل رماسو حدافته لاس هاف يشى دارم عدار ند مسال ركه لبائن مقس .راس جعت عن كد 
كرجه آن ها هر جه بخواهند وهر رنككى را آرزو كنند مهيا است ولى رنكك سبز مطلوب اوليْه طبع بشرى و نشاط روحى را 
تأمين مى كندء لذا مى بينيم به اعتبار جايكاه روحى و روانى اين رنكك است كه در شادى ها از سبز استفاده مى شود. قرآن در 


سوره كهف مى فرمايد: 
وَ يَلبَسُونَ ايا خضرًا مّن سُندّس وَ إِسْتَِرَق).(010) 
لباس هاى سبز حرير و ديبا يوشند. 


ص: مم 


اك هميخ قا ون آنات ١‏ اسار #دوغان نير اعدو اسك 


ذر تعبير ذيكرى در سوره حج مى فرمايد: ُوَلِبِاسُهُمْ فيها حريرٌ] (010))؛ «و لباسشان در آنجا حرير است». و كلمه «حرير) در نزد 
مفسّ ران و اهل لغت يارجه اى است كه تار و يود آن ابريشم است و معناى جامعى دارد» اكر بسيار لطيف و نازك باشدء 
«سندس» واكر ضخيم باشد «استبرق» ناميده مى شودء بدون شكك لباس هاى بهشتى از ابريشم خالص به انواع مختلف و 
كوناكون استء كه اين يارجه هاى ابريشمى به خاطر نرمى و لطافت و جدذَابيت و يذيرش رنكك هاى جالب از بهترين يارجه ها 
است. آلوسى در روح المعانى» ج210 نقل مى كند كه لباس هاى بهشتى به قدرى زيبا است كه اكريكى از آن ها را در دنيا 


بكستراتد اهل دنيا مدهوش مى شود. 
ى) فرش هاى نفيس و تخت هاى بلند: 


[متْكنِينَ على رَفْرَفٍِ خَضْر وَ عَتِقَرى حسان). 


اين در حالى است كه بهشتيان بر تخت هابى تكيه زده اند كه با بهترين و زساترين يارجه هاى سبز رنكك يوشانده شده است. 
00 


وحمحتين دن مين سوره الاضهة ذو آنه اى ذيكر هن قرمايد: مْتَكئِينَ على فرش بَطائنهَا مِنْ إِسَْبِرَق ]؛ «در حالتى كه بهشتيان 
بر بسترهايى كه آستر آن ها از حرير زخيم استء تكيه زده اند؛ بطائن جمع بطانه است و به لباس زير يوش بطانه كويند» در 
مقابل (ظهارة) به لباسى كويند كه معلوم باشد و روى لباس مى يوشند. 


ص: ههه 


ادهبد ناور ات قاط و اناق ثر اهمده اسدق: 


"- الرحمن / /, 


قابل توه اينكه قيمتى ترين يارجه؛ آستراين فرش هاست»؛ يس قسمت اصلى و ظاهرى اين فرش را كه از ابريشم بسيار بهتر و با 
ارزش تر استء نمى توان از لحاظ زيبايى و لطافت توصيف كرد. در اين باره حديثى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم 


آهدة اسك كه آن حضرت فرموة (ظواهرها تون يدلذلاً!؟(33)) قسمت اصلى و ظاهرى آنكرشها تورى اسة. درعشيده. 
قرآن در جملات زيباى ديكرى در سوره (يس) مى فرمايد: 

مع وَ أَزْواجَهُمْ فى ظِلالٍ عَلَى الأرانك مون ). 

آنان و همسرانشان در زير سايه هايى بر تخت هايى تكيه مى زنند. 


از نمونه هاى ديكر اين نعمت ها كه بارها در قرآن از آن سخن به ميان مده است مسأله روبروى هم قرار كرفتن اهل بهشت 
استء تخت ها و جايكاه آنان طورى است كه در حال استراحت كه تكيه داده اند يكديكر را مى بينند. 


در سوره واقعه مى فرمايد: 
على شور مُوْضُوئه كيين عليه متقايلين). 
بر تخت هايى زربافت» كه روبروى هم بر آن ها تكيه دارند. 


اين مضمون را در آيه ديكر در سوره دخان مى خوانيم: 


[يَلبَمُونَ مِن سدس و إِسْ مَبِرَقٍ مُتَقَايلينَ]((1)) آنها لباس هايى از حرير نازكك و ضخيم مى يوشند و در مقابل يكديكر مى 


نشينند. در بهشت فرش هاى بسيار فاخر 


ص: 06 


.١74 جامع لاحكام القرآن»ء ج18 ص‎ -١ 
.07 ؟- دخان/‎ 


كسترده شده است. [ْوَ زَرَابَ مَبُِونهِ00(1)) در آنجا تخت هاى بلند و عالى قرار داده شده است: (فِييَا سرُِرٌ تُوفُوعَه). در 
بهشث بالش ها و يشتى هاى مخصوص صف داده شده [ِوَ تُمارِق مض هُوقه]. در قرآن مجيد كراراً از تخت هاى بهشتى و 
حالش مبةة سف نيشفاة ايت هاف حال هيه قدتقان ني هد ذكى الاميدريي لذالت اندها عمو ليات الش و 
انجمن هاى دوستانه استء اما موضوع سخن آن ها جيست و نقل محفلشان كدام است» كسى به درستى نمى داند كه آيا از 
اسرار آفرينش سخن مى كويند و يا از شكفتى هاى خلقت خداوند! آيا از مصائب جانكاهى كه از آن راحت و آسوده شدندء 
وياامور ديكرى كه مادر شرايط زندكى دراين دنيا قادر به درك آن نيستيم؛ كسى نمى داند. ناكفته نماند كه در قرآن 
مجيد ينج آيه درباره اريكه هاى بهشتى و ينج آيه درباره سريرهاى بهشتى آمده استء كه در اوصاف زند كَى خصوصى و 
عبوس اقل بيت تك كده اسعة لغبان وزواباك زيافي»«درباره ارات سويرهاو ازيكلا ها واه هده ابنك انا فقط داز كر 


برخى آيات جهت اختصار اكتفا نموديم. 


به هر صورت نعمت هاى مادّى بهشت, به آنجه كفته شد, خلا-صه نمى شودء كرجه اين نعمت ها بسيار مهم هستند» ولى 
طبيعت محدود انسان در اين جهان محدود به ما اجازه نمى دهد كه تصوّر همه جانبه از نعمت هاى مادّى و معنوى جهان ديكر 
داشته باشيم» جون فراتر از فهم و درك ما است. خداوند متعال بعد از ذكر تعدادى از نعمت هاى بهشتى اين آيه ى مباركه را 


بيان مى فرمايد» تا به 


ص: /اذه 


.1-18 غاشيه/‎ -١ 


اناق ها تيحاقة كه تيت شاف نيقى لتصرر د | ذ ها سك | وفنها ها تفكيية الآلفن وتلك الأخيق [بللكقا ود 1ة هر جد 
كه نفس اشتهايش كند ويعشم لذت يبرد وجود دارذا: 

طبع انسان تنوع طلب استء انواع مختلف نعمت ها را مى طلبد» لذا خداوند كه كريم و بخشنده استهء به اين مسثله توه 
خاصى نموده است. 

در جاى ديكرى از قرآن مى فرمايد: 


قلا تَعلَمُ نَفْسٌ ما فى لَهُم مّن قَرَهِ أغيّن جَرّاء بِمَا كانُوا يَعْمَلُونَ.(50) 


هيج كس نمى داند جه ياداش هاى مهمّى كه مايه روشنى جشمهاست براى آن ها نهفته شده؛ اين ياداش كارهايى است كه 


اشاره به (قَرَهْ أعين) بيانكر عظمت بى حساب اين نعمت هاى الهى مى باشد و كنايه لطيفى از نهايت خوشحالى اى است كه 
اشكك شوق رااز ديد كان فرو مى ريزد. حقيقت امر آن است كه هيج كس نمى داند در مقابل اعمال نيك وكاران» جه ياداش.. 
هايى كه مايه روشنى جشم ها مى كردد به آن ها داده مى شود؛ خصوصا اكر مفهوم «فلا تعلم نفس» كه هيج كس درك نمى 
كند را دقّت كنيم؛ آن وقت با اهميت موضوع بهتر آشنا خواهيم شد. اكنون خوب توجه كنيد خداى تعالى در آيه اى ديكر 
مطلبى را بيان مى كند كه تمام وجود انسان را در لذّتى بى نظير و 


ص: /6060 


./١ زخرف/‎ -١ 


.١7/هدجس‎ -7 


وصف نايذير فرو مى برد. [ْوَ هُّمْ فى ما اشْنَهَتْ أَنْفسَهُمْ خالِدٌون)((1)؛ 


«و در آنجه دل شان بخواهدء. جاودانه متنتم هستندا. 

اين بالا-ترين و جامع ترين تعبيرى است كه در باره ى مواهب و نعمت هاى بهشتى ممكن است كفته شود» مرحوم طبرسى مى 
كويد: اكر تمام جهانيان جمع شوند تا توصيف نعمت هاى بهشتى را كنند هركز قادر نخواهد بود جيزى بر آنجه در اين آيه 
آمده است بيفزايند((5))؛ اينجا حقيقت بهشت و نعمت هاى بهشت مظهر كامل و نمونه نّم قدرت و لطف يرورد كار است. و 
جون قدرت و لطف او را نهايتى نيست مواهب بهشتى را نيز نهايتى نمى باشد. نعمت هايى كه در اين آيات ذكر شده اند از 
لذايذ جسمانى هستند. لذا مى توان كفت؛ اين آيات به صراحت دلالت بر معاد جسمانى مادّى دارند و نه مثالى و يا روحانى. 


؟". الام و عذاب هاى جسمانى دوزخ 
اشاره 


بدون هيج ترديدى كروهى از خلق خدا هستند 


كه خداى تعالى دوزخ را براى آنان آماده كرده و حمّاً شايستكى آن ها از نتيجه كار و كردارشان؛ عذاب جهنم در دار آخرت 
است. ناكفته نماند» اصحاب دوزخ به سلسله مراتب عبارتند از: مش ركان و كافران» اهل نفاق و ظلم و ستمء اهل جرم و عصيان» 
اهل فساد و طغيان» بدعت كزاران و منحرف كنند كان خلق از راه هدايت و رستكارى. البنّه نمىخواهم به طور كلى وارد اين 


بحث شويم, زيرا اكر آياتى كه در قرآن مجيد 


ص: 00 


اا 1 


درباره دوزخ واهل دوزخ آمده استء را يادآور شويم خود تفسير مفصّلمى خواهد شد و كتابى جداكانه را در بر مى كيرد. 
ولى درا ين باره به عنوان نمونه دو آيه را با ترجمه» جهت اختصار بدون تفسير يادآور مى شويم؛ سيس به اصل بحث مى 
يردازيم» كه همان عذاب جسمانى اهل دوزخ است. 


لأَتكآنٌ نَّ جَهَنّمَ مِنَ الْجِنّهِ وَالنّاس أجْمَعِينَ .(10)) 
... حتماً وإيقيناً دوزخ را (از افراد , بى ايمان و كنهكار) از جنٌ و انس همككى ير كنم! 
وَعَدَ الله الْمَنافِقِينَ وَالْمُنَافِقاتِ وَالْكمّار نار جَهَنّم خالِدينَ فيها هى حَسْبَهمْ وَلَعَنَهُمَ الله وَلَهُمْ عَذابٌ مُقِيم].((1)) 


خداوند به مردان و زنان منافق و كفارة وده أتشن دوزخ داده جاودانه در آن خواهند مائد - همان براى آن ها كافى است! - 


و خخذا آنهارا از وحمت غود ذور ساعته وعذاب هميشكى براق آن هاست! 


جنانجه در آيه اوّل مشاهده مى كنيدء اهل دوزخ از جنٌ وانس مى باشند و در آيه دوّمء منافقين و كقّار را ازاهل دوزخ مى 
دانند. در حالى كه منافقين را مقدم بر كفّسار ذكر نموده واين اشاره لطيفى به اين مطلب است كه منافقين؛ به خاطر ايمان 
ظاهرى و انكارباطنى» بدترين مخلوقات در روى زمين هستند. 

آياتى كه نسبت به كافران و كناهكاران وعده دوزخ مى دهدء كه از نوع آلام و عذاب جسمانى استء به برخى از آن ها ذيل 


اشاره مى شود: 
ص: ليله 


.١77هدجس‎ - ١ 


-"١‏ توبه//8. 


الف) بادهاى كشنده و سايه هاى سوزان: 


وَأْصْحابٌ الشّمالٍ ما أُصْحابٌ الشَّمالٍ فى سَمُوم وَحَميم وَظِلِ مِنْ يَحْمُوم لاباردٍ ولا كريم].((0) 

وياران جب كدامند ياران جب؟ در [ميان] باد كرم و آب داغ. و سايه اى از دود تار. نه خنكك و نه خوش. 

ب) غذا و نوشيدنى هاى ناكوار: 

قرآن در بيان غذاى دوزخيان, از تعابيرى مانند ازقوما (كياهى سيار بد طعم و بدبو كه ظاهرى هولناكك دارد) «غسلين» (خونابه 
بدن دوزخيان) «ضريع» (كياهى بسيار تلخ و بدبو و سوزان) و در توضيح نوشيدنى هاى 


آنان از واه هايى مانند: «حميم) (آب سوزان) «غساق)72((2)) و «صديد)(0)) (خونابه) بهره كرفته است كه هر يكك به كونه اى 
بر ناكوارى خوراكك و آشاميدنى دوزخيان دلالت دارد. 


(وَأمَا إن كأنّ مِنَ الْمُكَذَبِينَ الصَالَينَ. قزل مّنْ حميم. وَتَضْلِيَةُ جحيم ).(()) 


امنا اكر او از تكذيب كنند كان كمراه باشدء با آب جوشان دوزخ از او يذيرايى مى شويد! و سرنوشت او ورود در آتش جهنّم 


اسنة: 
ص: 0١‏ 
-١‏ واقعه/ ,88-١‏ 


)-'١‏ نبأ/ 16" وث5؛ إلا وار ما ةا وَلا شَرَايًا إِنَا حي انا اه 


*- ابراهيم/12. 
؟- واقعه/ 979 - ع4. 


ابه ديكرى مى فرمايد: 
(وَلا طَعَامٌ إلا مِنْ غِسَلِين لَ يَأكله نا الخَاطِقُون].(10)) 
و طعامى غير از غسلين (جركك و يليدى دوزخيان) نصيبش نيست. و آن طعام را كسى جز اهل دوزخ نمى خورد. 


وازه (قسلية) يكف يان درقران مده اسث غتلين اذ هاذه (غسل) به امعتاى كستشو اسك ه راغب دو سفرداق فى كريد (غسلينه) 


كه از بدن دوزخيان فرو مى ريزد و جون شبيه آبى است كه انسان به آن شستشو مى كند (غسلين) ناميده شده است. 


والذى نفسى بيده؛ لو أن قطره من الغسلين قطرت على جبال الأرض لساخت إلى أسفل سبع أرضينء ولما أطاقته» فكيف بمن 
هو شرابه.(0)) 


قسم به خداوندى كه جانم در دست اوستء اكر قطره اى از غسلين بر كوه هاى زمين ريخته شود؛ تا طبقه هفتم زمين مى رود 
و جكونه تحملش را دارد كسى كه غسلين شراب او باشد! 


باز در وصف طعام جهنميان فرمود: 
(وَطعاماً ذا عُصَّهِ وَعَذاباً أليماً).(() 
ص: لوده 


-١‏ حاقه/  ”*‏ /ا”, 


؟- تفسير برهان» ج و3 ص س0 
"1 مزمل177. 


و طعامى كه كل وكير باشد و به آسانى يايين نرود و عذابى دردناكك براى آن ها مهيا است. 

درباره طعام جهنميان در آيه اى ديكر جنين مى فرمايد: 

[إِنَّ شَجَرَتَ الزّفُوم طعَامُ الأثيم كا ْمَهْلٍ يَغْلى فى الْبُطونٍ كعَلى الحميم).(00) 

مسلّماً درخت زقوم غذاى كنهكاران استء همانند فلز كداخته در شكم ها مى جوشد جوششى همجون آب سوزان! 


واه زقوم سه بار در قرآن آمده؛ بعضى از مفسران و اهل لغت مى كويند: (زقوم) نام كياه تلخ و بدبو مى باشد كه داراى بركك 
هاى كوجكى استء در سرزمين تهامه از جزيرة العرب مى روئيده و مشركان با آن آشنا بوده اند» كياهى كه شيره اش بسيار 


تلخ و تنداستء به قسمى كه وقتى به بدن تماس بيدا كند متورم مى شود.(50)) 


آيه ديكرى در قرآن است كه توضيح بيشترى درباره اوصاف (زقوم) بيان مى دارد» مى فرمايد: «آيا اين (نعمت هاى جاويدان 
بهشتى) بهتراست يا درخت (نفرت انككيز) زقوم؟! ما آن را مايه درد و رنج ظالمان قرار داديم! آن درختى است كه از قعر 
جهنم مى رويد! شكوفه آن مانند سرهاى شياطين است! آن ها [مجرمان] از آن مى خورند و شكم ها رااز آن يرمى 
كنند!)(0*) 


وققى ابن ختبر به اوجهل وسيد از روى استهزاء و سخريه من كفت: مكر 


ص: ام 


.88-7 دخان/‎ -١ 
ا تفسيرهاى روح البيان» و روح المعانى و مجمع البحرين.‎ 
(أذَالك ره يدي 0 شَجَرَةُ 4 الرقُوم ! إن كلها فقن للطالمين إِنَّهَا شَيجِرَةٌ تحرج فى أَصْلٍ اجيم طَلَعُهَا كانه رُُوْسٌ الشّيَاطين‎ * 
)ن8-8١؟ َإنْهُمْ لأكلونٌ مِنْهًا فَمَالُونَ منَّْا البُطونَ). (صافات/‎ 


درخت در آتش مى رويد؟ آتش دشمن درخت استء. آن رانمى سوزاند؟ ولى اين ظالمان مغرور از اين نكته غافل بودند كه 
اصول حاكم بر زندكى جهان آخرت. با اصول حاكم براين جهان تفاوت بسيار دارد» كياه يا درختى كه از قعر جهنم مى 
رويد» در شرايط دوزخى يرورش مى يابد» نه هم جون كياهى كه در دنيا مى رويد» حتّى در زندكى دنيا ديده شده كه 
موجودات زنده اى در طبقات يخ و برف يرورش مى يابند كه نشان مى دهد شرايط حيات موجودات زنده لازم نيست مانند 
موجودات زئده اطراف ما باشدء اصولاً مكر زئده مائدن انسان دوزخى در دوزخ عجيب نيست» جه تفاوتى ميان انسان و كياه 


است؟ 

صل ناراً حامية تُشقى مِنْ عَينٍ آنه لس لَه طَعامٌ إلا مِنْ ضَريع لا شمن و لا يغْنى مِنْ مجوع).((01) 

[ناجار] در 5 تشى سوزان درآ يند. از جشمه اى داغ نوشانيده شوند. خوراكى جز خار خشكك ندارند [كه] نه فربه 
كند و نه كرستكمى را باز دارد. 


وأزة «ضريع) كه دراين آيه آمده است مفسّ ران و اهل لغت معانى مختلفى كرده اندء بعضى كفته اند: ضريع نوع تخان ابت 
كه به زمين مى جسبدء و كياهى است سمى كه هيج حيوانى به آن نزديكك نمىشود.(10)) برخى مى كويند: كياه سبز بدبويى 
است كه از دريا بيرون مى افتدء بعضى آن را از ماده «ضّرع) كه به معناى (ضعف و ذلّت) است مى دانند و مى كويد: طعامى 
است ذلت بار كه اهل جهنّم 


ص: عم 


,/-* غاشيه/‎ -١ 


-"١‏ تفسير قرطبى» ج ٠ءصس‏ 91!الا. 


جهت رهايى از آن به دركاه خداوند تضرّع مى كند.(10)) در اين مورد حديثى از ييامبر كرامى اسلام است: 
الصَّرِيٌ شَى ‏ يكونٌ فى النَارِ يُشْبهُ الشَّوْك أُمَوٌ مِنَ الصّبر وَأَْتَُ مِنَ الْجيِفَهِ وَأَسَدّ حرا مِنَ انار سَمَاه الله 
الضريع.(00) 


ضريع جيزى است كه در آتش دوزخ مى رويدء شبيه خار» تلخ تر از صَبر (صَبر كياهى است كه داراى كل زردرنكك بسيار 


تلخى است) و بد بوتر از مردار و سوزان تراز آتشء كه خداوند آن را ضريع نام نهاده است. 


در بين مفسرين اشكالى مطرح است و آن اين كه در يكك جا آمده كه غذاى جهنّميان فقط «ضريع» است و در دو جاى ديكر 
آمده است كه غذاى دوزخيان «زقوم) و«غسلين» است. آيا جمع امكان دارد يا خير؟ 


جواب هاى داده شده به ترتيب زير است: 
.١‏ كلمات «غسلين» و «زقوم) و «ضريع» به يكك معنا استء و آن كياهى ير خار بدبو و بد طعم است كه در جهنم مى رويد. 


؟. بعضى كفته اند كه «زقُوم) و «ضريع» به يكك معنا استء كه قبلا اشاره شد كه غذاى دوزخيان استء ولى «غسلين) نوشيدنى 
آن ها مى باشد. اما اينكه يكك جا به طعام اسم برده شده و اين تعبير بى سابقه نيست؛ جون كاهى نوشيدنى را به طعام تعبير مى 


ص: 0 


.ال١3" همان» ص‎ - ١ 


*. بعضى كفته اند كه «غسلين» و ١زقوم)‏ و «ضريع) هر كدام غذاى كروه خاصى از دوزخيان استء كه در يكك طبقه اى از 


جهنم قرار دارند. 
؟. ممكن است كفته شود: كه در جهنّم نيز غذاهاى متنوّع جهنّمى وجود داشته باشد كه اهل جهنّم كاه از يكك غذا و كاهى از 
غذاى ديكر به آن ها داده شود كه يكى از ديكرى رنج آورتر است. 


ج) آقش سوزان: 


(فيتجئبها الأطقى الْذى يَضلى الثاز الكبرى ثم لأ يقوث فيها ولا يخيى ].((1ا) 

ونكون يختوغوهد رااز آن دوو ذارد غمان كسن كهددر آتقى بر ركف درآيد آن كاد نه در آن من ميزد وثه 
زندكانى مى يابد! 

در رابطه با همين معنا خداى متعال در جاى ديكّر مى فرمايد: 

(وَيأَتِيهِ الْمَؤْث من كل _مَكأنٍ وَمَا هُوَ بميّتِ وَِن وَرَائِ عَذَّابٌ عَليظ).(50) 


مركك از هر جا به سراغ او مى آيد ولى با اين همه نمى ميرد! و بدنبال آن» عذاب شديدى است. 


در جاى ديكر خداوند عالم در مورد شدت آتش جهنم مى فرمايد: [وغت كفور) ((#) اش دوزخ فوران دارد. هر كاه آتش 


به سوى خاموشى برود خداوند آن 
ص: 0 
-١‏ اعلى/ .18-1١‏ 


؟- ابراهيم/ 17. 
*- ملكك/ /. 


واشعلة ورا كد (كلمَا حَبَتْ زِدْنَاهُمْ سَعِيرَا1((1)) در جاى ديكر مى فرمايد: [إِنَّهَا لَطَى ]((1)) آتش جهنم شعله مى كشد. 


باز در رابطه به اين معنا خداوند عالم درباره منكران معاد و كنهكاران بى ايمان بر وجه بسيار كوبنده اى مى فرمايد: [تلمْحُ 


فرااهن مد باهر 


وجَوهَهُمْ النَارٌ وَهُمْ فِيهَا كالحون0(1) آتش دوزخ صورت هاى آن ها را مى سوزاند و در جهنّم» زشت منظر خواهند زيست. 
برخى در ذيل اين آيه مباركه كفته اند: از سوز آتش يوستهاى صورت دوزخيان جمع ولب ها ازهم باز و دندان ها آشكار 


فق كرد قاقد مر كو شدي كه انراووق اتقي سن كرتد تا موهاف او ارابيق بروة800) 


در آيه ديكر خداى تعالى با بيان تكان دهنده اى جنين مى فرمايد: (التى تَطلِعٌ عَليَ الأفئِدّه] ((2)) تشى كه از دلها سرمى زند! 
آتش دنيا اوّل بيرون و يوست را مى سوزاند بعد كوشت و استخوان راء ولى آتش جهنم باطن را هم جون ظاهر مى سوزاند. 
جنانكه در جاى ديككر از قرآن جنين مى فرمايد: 


[يَطوفونَ بَتِنّها وَ بَيِنَ حميم آن].((2)) 
ميان [1تش] و ميان آب جوشان سركردان باشند. 


ص: ده 


-١‏ اسراء/ /ا9. 

.١18 معارج/‎ )-" 

.1٠١5 مؤمنون/‎ -'' 

*- اقتباس از تفسير مجمع البيان» ج 1١‏ ص 5 
0- حمزه/ لا. 


#داح سو 


هاى سوزان جهنم مى سوزند و تشنه مى شوند و تمنّاى آب مى كنند واز سوى ديككر آب جوشان به آن ها داده مى شود و 


اين مجازاتى است بس درد ناكك. و در تأكيد اين معنا در جاى ديكر بر وجه شديدترى مى فرمايد: 
[فقترا #امرهيها فَقَطََ أَمَْاءَهُم).(012) 

از آب جوشان نوشانيده مى شوند كه اندرونشان را از هم متلاشى مى كند. 

از همين جهت است كه قرآن مجيد مى فرمايد: 

(لَهُمْ فيهَا رفير وَ شَّهِيقَ).(00) 

دوزخيان آه و زوزه مى كشند. 


آيات قرآن و روايات در اين باره زياد استء مى ترسم كه نقل آن ها نككارنده و خواننده را از خط تعادل خارج كندء ولى اين 


قدر مى كُوييم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در دعاى «مجير) هشتاد و شش مرتبه با تكرار اين جمله: 
أجرنا مِنَّ النَار يا مُجير. 

يعنى يناهم بده از اتش اى خداى يناه دهنده. 

به مسأله آتش دوزخ توجّه داده اند. 


ص: /0 


.16 محمد/‎ - ١ 


"- هود/ .٠١8‏ (زفير) يعنى با صدا نفس را بيرون دادن» (شهيق) با صدا نفس را درون دادن. 


د) اسارت در غل و زنجير: 
در قرآن مجيد مسأله غل هاى جهنّمى كه بر كردن مجرمان انداخته مى شود در موارد متعدّد بيان شده است. ما از ذكر همه 
آيات صرف نظر مى كنيم؛ تنها به ذكر نمونه اى از آن اكتفامى كنيم. 


قرآن درباره كسانى كه انبيا و كتاب هاى آسمانى را نمى يذيرند و همجنين به مجادله و لجاجت ادامه مى دهند, اعلام خطر 


كرده و مى فرمايد: 
(إذ الأغُلال فى أَعْناقِهِم وَالسَلاسِلٌ يُسْحَبُونَ فى الْحميم ثم فى انار يُشْجَرُونَ).((1)) 


مكاي كد خل هادر كردة هايفان اقناده] وزبا] وتجرها كشايده د شوقد دن منان جوشات [و] آن كاه دن اتقن براقروهى 


مى شوندك. 


يعنى آن ها بايد به ياد آورند روز قيامتى كه غل ها در كردن شان انداخته شود و با بدترين نوع ذلّت و حقارت به دوزخ 


كشانده مى شوند. 

همجنين براى بردن مجرمان به دوزخ» خطاب مى رسد: 

لخدو علو 3 0 الْجَحِيمَ صَلَوهُ].(80) 

اى مأموران عذاب اين جنايتكار را بكيريد و زنجيرش كنيد! سيس او را به دوزخ بيافكنيد. 
ممكن است اين سؤال در ذهن مطرح شود كه از خداى رحيم اين قهر و 


ص: ث0 


./7 غافر/ الاو‎ -١ 


؟- حافه/ 75٠١‏ -ا"7, 


وفلسطين و ... بمب هاى شيميايى و خوشه اى مى ريزند و زن و بجه وطفل شيرخوار بى كناه را به دامن مادرش به خاكك و 
خون مى كشتد واضدها بلكة هراران اتساث.بى كثاه زا دسته جمعى زندودبه كوز مى كنند؛ وا اين جنا يتكارات جيزئ جز 


آتش است؟ و نبايد آن ها را به غل و زنجير بكشند؟ آيا در جزاى يرتاب موشكك, او را به دوزخ نيفكنند؟ 
شرح اين هجران و اين خون جكر اين زمان بككذار تاوقت دكر 


ه-) لباس دوزخيان: 


در دوزخ همه نوع عذاب و جزا وجود دارد» حتّى (لباس) كه يوششى است در مقابل كرما و سرماء و مانعى است در برابر انواع 
آسيب هايى كه ممكن است به بدن برسدء و وسيله اى است براى زينت و زيبايى» ولى همين لباس در جهنم يكى از اسباب 
درد و رنج و كيفر و عذاب است. خداوند قهار در قرآن كريم به اين نكته اشاره مى كند لفَالدِينَ كفَرُوا قُطعثُ لَهُمْ بِابٌ مِنْ 
نار]10(4)) «كسانى كه كافر شدندء لباس هايى از آتش براى آن ها بريده شده). برخى كفته اند؛ مفهوم اين آيه اين است كه 
آتش از هر سوى آن ها را مانند لباس احاطه مى كندء بيشتر مف رين تفسير ديكرى نموده و مى كويند: كه براستى قطعاتى از 


آتش به صورت لباس براى آن ها بريده و دوخته مى شود. همه مى دانيم اين كونه مجازات هاى دردناكك و 


ص: 6ه 


حتّى كمتراز آن در دنيا باعث مركك هر انسانى مى شود, اما ساختار وجود انسان هاى مجرم در دوزخ جنان است كه اين 
مجازات ها آن ها را از ياى درنمى آوردء تا اينكه كيفر سنكين اعمالشان را ببينند» اين وضعيت نشان مى دهد كه قوانين حاكم 


بر زندكى آن جهان با اين جهان سيار متفاوت استث. 


در آيه اى ديكر تعبيرى جديد درباره لباس هاى دوزخيان شده است. عراس مِنْ قَطِرانٍ و تَغْسْى وُجُوهَهُمُ النَاوُ]؛(02) 
«لباس هايشان از قطران [ماده جسبنده بد بوى قابل اشتعال] است و صورت هايشان را آتش مى يوشاند...). سرابيل جمع 
(سربال) بر وؤق مثقال:نبه معتاق يراهن اسث از هر سسى كه باشده بعضى نز أن را به معى عر كوته لباس تفسير كردة 
اند((5))» اما (قطران) در لغت كاهى (قطران) و (قطران) نيز تلفظ مى شود. به معنى ماده ى سياه رنكك كه قابل اشتعال است و 
بوى بسيار بدى دارد.(0)) به هر صورت از آيه جنين استفاده مى شود كه به جاى لباس» بدن هاى دوزخيان را با ماده اى سياه 
رنكك قابل اشتعال هى يوشانند كه همه جيز بر ضد انتظارئ است كه انسان از لباس داردء لباس براى انسان زينتث استث» و از 
كرما و سرما و خطرات حفظ مى كندء ولى اين لباس دوزخى هم زشت وهم بدمنظر است وهم بدبو است وهم ماده اى است 
كه در آتش دوزخ شعله ورتر مى كردد. 


ص: الام 


.2٠ ابراهيم/‎ -١ 
؟- صحاح اللغه. مفردات راغب» ساق العرب.‎ 


7- فر هنك معينء ماده ى قطران. 


قرآن مجيد درباره لباس هاى دوزخيان به عبارت جالب ترى در آيه اى ديكر جنين مى فرمايد: 

[لَهُم مّن جَهَنّمَ مِهَادٌ وَمِن فوْقِهمْ غْوَاش وَكذ لكك تَجَرى الظاليين.(010) 

براى آن ها بسترى از جهنم واز رويشان لحاف هاى آتش است و اين كونه بيداد كران را سزا مى دهيم. 

يعنى براى كفّار معاند و لجوج تُشك و لحافى از آتش قرار داده ايم. 

و) زندان هاى انفرادى دوزخ 

بكى ذيكر ازعذاب هاى دوزغيان: زتدان هاى انفرادئ است. [وَ إذا القوا منّها مكاناً ضَ ققاً]؛(90) دو هدكامى كه در جاف 
تنكك ومحدودى از آن افكنده شوند). 


اين غذات تحددى انبتك از اعمال آن ها كه در اين جهان يكتاهاث را بهسلول هاى انفرادى من فرستادئدة ويا دن ؤند كن 
اجتماعى و فردى جنان محدوديتى براى آن ها ايجاد مى كردند كه مانند افراد زندانى و در بند قدرت حركت از آن ها سلب 


مين يلا 


از مجموع اين آيات به روشنى به دست مى آيد كه مجازات ها و كيفرهاى دوزخيان نه آنجنان است كه به وصف بكنجد؛ و 


برخى از اين مجازات ها اشاره كرده است. ما براى رعايت اختصار به يكك 


ص: ااه 


.8١ اعراف/‎ -١ 
.١1* فرقان/‎ 


آيه كه از اهميّت ويه اى برخوردار است اشاره مى كنيم؛ خداوند تعالى مى فرمايد: 

(إنَّ الْذِينَ كمَرُوا يآياتنا سِوْفَ نض ليهغ ناراً كلما تَمْدحَتٌ جُلُودُهَعْ يَدَّلْنَامُمْ جلوداً غيرها لَذُوقُوا الْعَذَابَ إِنَّ الله كان عزيزاً 
عكيما :نا 

كسانى كه به آيات ما كافر شدند» بزودى آن ها را در آتشى وارد مى كنيم كه هر كاه يوست هاى تنشان (در آن) بريان كردد 
(و بسوزد)» يوستهاى ديكرى به جاى آن قرار مى دهيم؛ تا كيفر (الهى) را بجشند. خداوندءتوانا و حكيم است (و روى حساب» 


تال عن اكز ولق لالد كان عدوا سكين ا وو ستاك بابمكى افيه بن منواله ١‏ ببسي عدا اوكا توارةة واكك 
امكان دارد آيا عادلانه است؟! قرآن مى كويد: اين كار در برابر قدرت خداوند آسان است» وهم با حكمتش سازكار مى 


الت 


در اينجا سؤال معروفى در ميان مفسّ ران به وجود آمده و آن اينكه اكر آن يوست ها به يوست هاى ديكرى تبديل شودء كناه 
يوست هاى تازه جيست كه آن ها بسوزند؛ مفسّدران بزركك ياسخ هاى متعددى به اين سؤال داده اند كه از همه بهتر ياسخى 


است كه عيناً در حديث امام صادق عليه السلام در جواب (ابن ابى العوجاء مادّى) آمده است. 


حفص بن غياث مى كُويد: من در مسجد الحرام حاضر بودم كه (ابن ابى العوجاء) يس از تلاوت آيه ى فوق از امام صادق 
عليه السلام سؤال كرد «ماذنب الغير» (كناه آن يوست هاى ديككر جيست؟) 


ص: ام 


.68 نساء/‎ - ١ 


امام در ياسخ كوتاه و ير معنى فرمود: «هى هى و هى غيرها»: ٠يوست‏ هاى نو همان سابق است و در عين حال غير آن است). 


ابن ابى العوجاء جون نتوانست به عمق اين سخن برسد تقاضاى توضيح بيشترى با ذكر مثال كردء امام فرمود: اين مانند آن 


است كه كسى خشتى را بشكند و دو مرتبه آن رادر قالب بريزد وبه صورت خشت تازه اى درآوردء اين خشت دوّم همان 


خشت اوّل است و در عين حال خشت تازه اى است(010). 


طبق اين روايت» يوست هاى جديد از همان مواد توسثافاق كدشيه تشكيل من شود كه در عيق ثاذه بودن صورت» وحدت 


ماده محفوظ اسث. 


به هر حال شكى نيست كه روح در عالم قيامت دجار تحوّلات جديدى مى شود و بدن فيزيكى نيز در عالم آخرت با بدن فعلى 


در كره زمين تفاوتهايى بيدا خواهد نمود. 

تمام عذاب هايى كه در آيات ذكر شدند از آلام جسمانى اند. اين آيات دليل روشنى بر تحقّق انواع لذت ها و دردهاى حسّى 
و جزئى است كه در روز رستاخيز صورت مى كيرد. 

در نتيجه مى توان كفت آيات و روايتى كه در ذيل آيه فوق وارد شده است 


ص: عام 


-١‏ حديث اين است: حفص بن غياث شهدت المسجد الحرام و ابن ابى العوجاء يسأل أبا عبدالله عليه السلام عن قول الله عر 
وجل: ١كلّما‏ نَضِدِحَتْ جُلودُهُمْ َدَّلَّْامُمْ جُلُوداً غَيرها ليذُوقُوا الْعَذاتَ) ما ذنب الغير؟ قال: ويحكك هى هى وهى غيرهاء قال: فمثل 
لى فى ذلكك شيئا من امر الدّنيا. قال: نعم أرأيت لو ان رجلا أخذ لبنه فكسرها ثم ردها فى ملبنها فهى هى و هى غيرها» نور 
الثقلين» ج اول» ص 695, حديث 71؛ احتجاج طبرسى» ج 7 ص .٠١5‏ روايت ديكرى با اين مضمون در تفسير على ابن ابراهيم 


قمى» ج 2١‏ ص ١١‏ نقل شّدَة اسبرة. 


با بيانى بسيار روشن معاد جسمانى عنصرى را توضيح مى دهد. 

در يايان لازم دانسته شد سؤال ديكر كه بسيار مورد توججه بوده و مورد استدلال هم قرار كرفته استء. مطرح شود؛ 
سؤال: منظور از آياتى كه مى فرمايد: بدن اخروى مثل بدن دنيوى است,ء نه عين بدن دنيوى» جيست؟ 

.١‏ أو لَنِسَ الى حَلَقّ الصَمَاوَاتَ وَالأَوْضَ بقَادِرِ عَلىَ أن يَخَلقّ مله بلي عق المتلان الْعلِيم).(010)) 


آيا كسى كه آسمان ها و زمين را آفريده است. قدرت تدارة كه [يسن اذاه ر كشاق] همانيد آثان را بيافريند؟ جرا قدرت دارد 
زيرا اوست كه آفريننده بسيار دائناست. 
'. [أْوَ لَمْ يَرَوأ أنَّ الله اذى حَلَقَ السَمَاوَاتِ وَالأَرْض قَادِرٌ عَلىَ أن يَخْلقَّ مِتْلَهُغْ).(00) 


آيا ندانستند خدايى كه آسمان ها و زمين را آفريد» مى تواند مانند آنان را [يس از يوسيده شدن] بيافريند؟ 


فى كويد اين آيات مى رساند كه بدن اخروى, بدن غير مادّى استء اما مثل بدن دنيوى. بنابيراين معاد جسمانى استء اما 
جسم مثالى» همانند عالم برزخ. 


در ياسخ به اين سؤال جند جواب مى توان ارائه كرد: 
اوّل: به فرض اينكه اين دو آيه جنين مفادى داشته باشد. بايد به قرينه ساير 


ص: هلاه 


ارس 21 


لات اسراء/ةة: 


دوّم: روايتى كه قبلا در ذيل آيه «نضجت جلودهم) ياد كرديم» ياسخ اين سؤال را داده است كه هم عين بدن دنيوى است و 
شود و نرم كردد و دو مرتبه ساخته شود. مثال زدند. واين مى رساند كه اككر جسم مادّى نباشد و مثالى باشد اين تشبيه به هيج 


سوّم: بعضى اوقات كلمه «مثل»» به طور كنايه استعمال مى شود» يعنى مثل منظور نيست بلكه خود او منظور است مثلاً به يكك 
نفر و يايكك اهل علم كفته مى شود: «يقبح من مثلكك الكذب» منظور اين نيست كه از مثل او قبيح استء بلكه كنايه از اين 
است كه كذب از او قبيح مى باشد. كاهى در زبان عربى كفته مى شود: «مثلكك لا يبخل» يعنى شما نبايد بخل داشته باشيد. 


هرجند مرحوم طباطبائى در اين جواب اشكال كرده اند كه اين طرز استعمال جايى است كه بتوانيم كلمه مثل را برداشته و 


حذف كنيم؟ مثلاً در «مثلكك لايبخل) مى توانيم «لا تبخل) بكوييم. ولى دراين آيات نميتوانيم به جاى «يخلق مثلهم)» بككوييم: 
«يخلقهم) جون معاد خلقت نيست» بلكه اعاده است. 


اما اين اشكال وارد نيستء زيرا در خود آيات معاد. تعبير به «خلق جديد) در جند آيه در قرآن مجيد 1 مده است.(02)) 


ص: ام 


ابرض دارو د مرا 0؟ مهدو أدهي ادق نذا 


جواب هاى ديكرى نيز به اين سؤال داده شده استء جهت اختصار از ذكر آن ها صرف نظرنموديم.((1)) 


ممكن است سؤال ديكرى نيز در اينجا مطرح كردد. و آن اينكه: از آيات مذكور وهم جنين آيات ديكر دانسته مى شود 
كردد. از جمله آيات اين آيه است: أعَلَى أن نَدَدَّلَ أمْتَالكم وَنْنشْدئَكم فى مَا لا تَعْلّمُونَ]((50))؛ «[و مى توانيم] امثال شما را به 


جاى شما قرار دهيم و شما را [به صورت] آنجه نمى دانيد يديدار كردانيم). 


ماييم كه آنان را آفريده و ييوند مفاصل آن ها را استوار كرده ايم» و جون بخواهيم, [آنان را] به نظايرشان تبديل مى كنيم. 


االأدى فين ابى [باشدوى :ة سكرين عفاد ومني ووز قدت ابه اسض اقل سك خلقه ارب يدن هاي طالاى برع اديه فز 


مثل آن هاء و قرآن براى دفع انكار 
ص: /لام 


.2١ واقعه/‎ -١ 


انسان/ /5. 


آنان مى فرمايد كه خلقت امثال آنان براى خداوند سخت و مشكل نيست: 
أو لئِسّ الَذِى حَلَقَ السَمَاوَاتِ وَالأَرْضَ بِقَادِرِ عَلىَ أن يَخْلقَ مِثْلهُم بَلى وَ هُوَ الْحَلَاق الْعَلِيم010(.1) 
يا كسى كه آسمان ها و زمين را آفريده توانا نيست كه [باز] مانند آن ها را بيافريند؟ آرىء اوست آفريننده دانا. 


مراد از امثال در آيه مباركه خود انسان است كه قبلاًهم اشاره شد. جنانجه خود انسان نباشد» حيجت بر منكران حشر تمام 
نيست. زنده كردن اين بدن مرده تعجب دارد ولى ايجاد مثل نمودن و روح را به بدن ديكرى تعلق دادن مورد تعيجب نيست. 


قرآن مى كويد اين بدن زنده مى شود: 
[مِنْهَا حَلقناكم وَفِيهَا نعيدٌكم وَمِنْهَا نَخرجكم نَارَهَ خرى].(00) 
ازاين [زمين] شما را آفريده ايم» در آن شما را باز مى كردانيم و بار ديكر شما را از آن بيرون مى آوريم. 


فاناء اقفن ذؤ كردلا طاعكو كيبيك كرد انتركه ذو قاف رابك قنمية ,تلق مور شود و عورد باوخواسك قران كيرف تمي 


شود اين بدن آسوده بيارامد و بدن ديكرى مورد سؤال و بازخواست واقع كردد. 
اكر حتيق باشد: مصداق اين شعر قرا رخواهد كرفث: 
كنه كرد در بلخ آهنكرى به شوشتر زدند كردن مسكرى 


ص: ذه 


اديس 21 
؟- طه/ 00. 


يس مراد از امثال در اين آيات همين بدن است ولى با اطوار و احوال عاليه كه كثافات و قذورات جهان طبيعيه را ندارد. بدن 
در آن جا روشن و نورانى است؛ زيرا قوانين و احكام دو جهان با هم تفاوت اساسى دارند. قرآن مجيد در اين باره با صراحت 


مى كويد: 


5 
أذ 


[أوَلَمْ يَرَوا أنَّ الله الى حَلَقَ السّحَاوَاتِ وَالأَوْض وَلَمْ يَعْىَ بِحَلْقِهِنَ بقَدِرِ على أن بُخبى الْمَوْتىَ بَلى إِنَهُ على كل شَيْءٍ قَدِير]. 


(ل» 


آيا ا عاتن ذانند خداوتدى كة اسمان عاو زفين را افريدة و ان افريئقن أن ها ثاتوان تشده اشثهى تواند هرد كان را 


زنده كند؟! آرى او بر هر جيز تواناست! 

قالناء هن كرا فتشريت وها امد معناق وقوه دن امد امع اجتالحه كواون امتسار كه نقاهدة نى كين 
[لَِّسَ كَمِثْلِهِ شَئْ ](10))؛ «... مثل او [خداوند] هيج جيز نيست» نه اين كه مثل مثل خداوند جيزى نيشت 
البته در اينجا دو مطلب را قابل يادآ ورى مى دانيم: 


جنانكه برخى از آيات مربوط به بهشت را نقل نموديم. 
ب) هرريكك از آبات مذ كوئ شأن نزولى دارد» كه درباره معاندين و منكران 
ص: 4/ام 


.77” /فاقحا-١‎ 


معاد و بعضى از لجوجان سرسخت همجون ابوجهل ها و ... كه با رسول خدا عناد مى ورزيدند» آمده است ولى جنبه عمومى 
يايان بحث: 
خوب است در يايان اين بحث با استناد به آيات قرآن مجيد اين مطلب را ياد آور شويم كه در دنيا و آخرتء دو كروه وجود 


دارئد كه حركت و خط سيرشان در همه جا و همه جيز جداست. .١‏ كروه سعدا 7. كروه اشقيا. 


خداى تعالى درباره كروه اوّل مى فرمايد: 


ع 


إوَأَكَا كا الذي تعدو نالعاو خالدروة فنا عا درفك القطاوك ف لد مَا شَاء ريك غَطاء خَه مشلُوذ ]. ((3) 


إ 


اق آن شاكه عرش حت و سحا قسن شدكد» جاودانه دن بيشت غكرامشد حعاتد ةنا اسمان ها وازمين برباست:«مكر اتعه 


يرورد كارت بخواهد! بخششى است قطع نشدنى! 
ودر جاى ديككر مى فرمايد: 

(اولئك أَضْحَابُ الْجَنَّهِ هم فيها خَالِدُونَ].((1)) 
امَا نسبت به كروه اشقيا در دوزخ مى فرمايد: 


[َأمَا الَّذِينَ سَقَوأ فَفِى النَّار لَّهُمْ فيا زَفيرٌ وَسَّهِيقٌ* حَالِدِينَ فيهَا مَا 


.١٠١م/دوه‎ -١ 


"- بقره/7/. 


قافث القغارانت وال وض إلا ما شَاء رَبُكك إِنَّ رَبَكك فَكَالَ لَمَا يُرِيدُ].(010) 


اما آن افرادى كه راه شقاوت را ييموده باشند» براى هميشه اهل دوزخ مى شوند. ايشان در دوزخ داراى آه و ناله هائى خواهند 
نود. جاودائه در آن شواهتد مائد» ثا اسمان هاو زميق برياست مكر نجه يرورد كارت بخواهد! يرود كارت هر جه را بشواهد 


هم جنين مى فرمايد: 


[اول-ثكك أصْ حَابُ النَار هُمْ فِيهَا حَالدُونَ]؛ حال كه جنين است؛ جه خوب است اكنون كه قدرت عمل داريم و اختيار ما به 
دست خود ماستء مسير را مشخخص نموده و خط صحيح را از ناصحيح تشخيص داده؛ راه درست ومناسب را انتخاب كنيم. در 


اوم ناره دونه فاك ماص قر فى انان داكو حتاو فى #رمايدة 
إلايَسَتوى أضْحابُ النَّارِ وَأُصْحابُ الْجَنَّهِ أضحابُ الْجَنَّهِ هُمْ الْفائْرُونَ10(.1)) 
هركز دوزخيان و بهشتيان يكسان نيستند اصحاب بهشت رستكار و ييروزند! 
معاد روحانى بر اساس هر دو ملاك در قرآن 

اشاره 


تا اين جا نظر قرآن را درباره معاد جسمانى به هر دو ملاكك بيان كرديم» اكنون وقت آن رسيده است كه معاد روحانى به طور 
خلا-صه از نظر قرآن بررسى كردد. البتّه لازم به يادآورى است اكر مى كوييم معاد جسمانىءبه اين معنا نيست كه فقط معاد 
جسمانى است نه روحانى» بلكه اثبات معاد جسمانى همان نظريه اى 


ص: 6/1 


.٠١ا/ هود/‎ -١ 


اد عد رادار 


است كه جسم مادّى دنيوى نيز به ضميمه روح كه تدبير بدن را به عهده دارد محشور مى شود؛ هم جنين اكر كفته مى شود 
معاد روحانى استء مقصود اين است كه علاوه بر روح» جسم مادّى دنيوى نيز برانكيخته مى شود. قبلا اين مطلب بيان شد كه 
انسان در روز رستاخيز علاسوه بر لذّات و آلا-م و ياداش و كيفر كه نياز به جسم دارد, لذّات و آلام روحى و عقلى نيز وجود 
دارد كه تنها توسّط روح درك مى شود. 


تا اينجا آنجه از منازل و تختء باغ و ميوه هاء غذا و نوشيدنى هاء همسر و لباس و ... كفتيم كوشهداى از لذايذ مادّى و جسمانى 
بودء ولى با توه به اينكه روح به مراتب اعلى و اشراف از جسم استء نعمت هاى روحانى و معنوى بهشت نيز به مراتب از 
نعمت هاى مادّى و جسمانى بهشت برتر و والاترو يرشكوه تراست: در دنيا هم اين جنين است. فهميدن مسائل علمى لذت 
قارف كتعكو شاور كان لتتذارده كافى عكين كرش :سن كقان وز ركان سيرور آور اسع و كاف حرفة و آشتان نا 
كد كر نت وحن امرقم ١81‏ دزت كرك عترقت اللو تعدية هائن خلال وعنهال او يعاق نشاظ آقريى ات كه ركد 


لحظه از آن از تمام نعمت هاى مادّى جهان برتر است. 


كذاهى اتدوله شاك شان ميعدوة ار مظان دوو ابه خاي فب وداه انكو وكات وى ندال يرا عبات وخلرت ارود كار 
عالم دست مى دهد و انسان غرق مناجات و راز و نياز با قاضى الحاجات مى كردد, دنيا و آنجه در آن است به فراموشى 


سيرده شده؛ و در لحظات كوتاهى محو جمال بى مثال او مى كردد. 


ص: م/م 


مخصوصاً اكر اين امر در دل شب تاريكك در حالت تنهايى توأم با حضور قلب و عشق باشدء آنجنان نشاط و لذّتى به انسان 
دست مى دهدء كه با هيج قلم و بيانى قابل شرح و تقريرنيست. توه كنيد اكر اين حالت دائمى باشد. جكونه خواهد بود؟ جه 
اينكه در بهشت عوامل غفلت و بى خبرى از خداوند و كرفتارى هايى كه حضور قلب را بر هم مى زند وجود ندارد» و حجاب 
ها و موانع معرفت از مقابل ديد كان دل كنار رفته» دركك و ديد انسان به مراتب قوى تر مى كردد و از وسوسه هاى شيطانى كه 
هميشه مزاحم رهروان اين راه است مطلقاً خبرى نيست. اهل بهشت با قلب ياكك و دور از ه ركونه كينه و كدورت زندكّى مى 


[وَ تَرَغْنا ما فى صدُورِهِمْ مِنْ غل].((01)) 
و آنجه در دل هااز كينه و حسد دارند بر مى كنيم. 


ببينيد تعبير قرآن در اينجا جقدر لطيف و زيبا است و به سرنوشت مسورّت بخش و روح يرور يرهي زكاران اشاره كرده جنين مى 
فرمايد: [إِنَّ الْمُتَِّينَ في جَنَّاتٍ وَتَهَرِ * في مَفْعَدٍ صِدْقٍِ عِندَ مَلِيكك مُقتَدِرٍ]؛(10)) «يقيناً برهي زكاران در باغ ها و نهرهاى بهشتى 
حاي دازف در جاركاء دق ند خداؤكل مالكق مقعدر ا كر نجه ما ذو هر طال دى حضون هذا و سر سفرة ليث فا او 
هستيم» ولى حضورى كه در قيامت است از ويكى خاصّى برخوردار استء بنابر كفته مفسّران جه توصيف جالبى در اين آيه 
از جايكاه برهي زكاران صورت كرفته كه همه امتيازات در آن 


ص: دنه 


اح اعراق عم 


.00 قمر/‎ -١ 


جمع شده استء. خصوصاً جمله اخير كه مى فرمايد: (عِندَ مَلِيِك مُقَتَدِر] كه اشارهى آيه به نهايت قرب و نزديكى معنوى 
است نه جسمانى. راستى خداوندى كه هم مالكك است و هم قادر» تنها خودش مى داند جه نعمت ها و مواهبى براى مهمانان 


خود آماده ساخته است. 


آن كاه مى توان تصوّر كرد كه در آنجا جه خبر است؟ جه غوغائى از نعمت هاى معنوى بر يا است؟ و جه جذبه هاى 
نيرومندى روح را به جوار قرب حق مى كشد. او را در انوار ذاتش مستغرق مى سازد» و از خويشتن خويش غافل مى كند و 
كارش به جائى مى رسد كه جز او نمى بيند» و جز او نمى خواهدء و هر جه دلش مى خواهد همان مى بيند» و هر جه ببيند 
دلش همان را مى خواهد! بديهى است ما نمىدانيم در روز رستاخيز براى بهشتيان جه لذذات روحى و معنوى وجود دارد؛ زيرا 
ما همه جيز را در اين جهان با معيارهاى محدود و كوجكك خودمان مى نكريم» قطعاً نعمت هاى روحى و معنوى در قيامت 
طورى است كه حتّى تصؤّرش براى ما در اين جهان غير ممكن است. به همين دليل مى بينيم كه بزركان» حكما و كروهى از 
اتكلنيع واعلناى أناسة عنتماو كه مات را رس 5315 اند 


شيخ ملا هادى در بحث معاد مى كويد: انسان داراى معاد روحانى نيز هست. و بعد مى كويد اككر انسان در دنيا نفسش از نظر 
معرفت تكامل يافته باشد» در سراى ديكر در عالم عقول و موجودات نورى ملحق مى كردد بلكه بالا-تر از اين هم مى تواند 


ارتقا بيدا كند. يعنى به لقاء ذات و صفات الاهى نائل شود؛ در اين 


ص: م/م 


مورد جنين كفته؛ 
فَجَنّه اللقاء وجنّه الصّفه يثمِرٌُ للكمّل غْرسٌ المعرفه((1)) 
بهشت كه لقاء ذات و صفات الاهى است ميوه درخت معرفت كاملان مى باشد. 


كيه لذائق ووس و مسترف بدو قر[ ف وبرواناك يقن اذ آذاابيت كدون اند حسفي كهن ناما دوا امن جا حم تموته اذ 


آوريم: 


.١‏ قرآن مجيد يس از يادآورى يكك رشته لذت هاى جسمانى» موضوع خشنودى خدا راء كه از لذت هاى روحانى و معنوى 
شايسته الاهى داده مى شود. ياد مى نمايد جنان كه مى فرمايد: 


. 


ٍ 


0 


(وَعَدَ الله الْمُؤْمِنِينَ وَالْمَؤْمنَاتِ جَنّاتِ تَجَرى مِن تَحْيهَا الأنْهَارُ حَالِيَدِينَ فيهَا وَمَسَاكنَ طبْبهَ فى جَنَّاتِ عَْدْنٍ وَرِضَوَانٌ مّنَ الله 
ذلك هُوَ الْمَوْرُ الْعظيغ).(00) 


أ 


خدا به مردان مؤمن و زنان مؤمن بهشت هايى را وعده داده است كه جوى ها در آن جارى استء و بهشتيان همواره در 
اتجاقة انر كانه فا فكو وو ميقت حاونك وك كتردق هذا ال عمه يرت ابت كه مروزى درك عقوو خراوتد 


است. 


ص: إغيلة 


؟- توبه/؟ل/ا. 


در اين آيه همان طور كه روشن استء نخست لذَّت هاى جسمانى را مطرح نموده كه همان نهرهاى جارى و خانه هاى ياكك و 
وساف مقف اسق وق كادوها و عشودى كد را ناذا وو شدهو انواجالاق از للم هاق ليه داشيعه اقه كرنى آذ 
كاه كه بنده خدا احساس مى كند كه معبود اواز او راضى است آنجنان به خود مى بالد و غرق سرور و نشاط مى شود كه 


لد عاق ساك برا به حسف قر امرشى سن اكه 


مى فرمايد: 


8 ا ل 0 وكسكا كن قوافها اله مث لا ولأث ان العو فى جار لكريم 
قَالَ: فَيعُودٌ عَلَيِهِمْ بالْقَوْلٍ. 00 ْنَا تع كَأيَا بتر مما ني فيه َيفولُ لهُ تارك وَتَعالَى: ضاى عنم ومكتتى لك خير 
ل ا ل حَهِدِ لَنَا وَأَطْيِتٌُ لأَنْمُيسنًا. 7 5 


-ه 


السلام كرد الآيَهَ لوقه ال القزيية التؤيقاث غنات 1 تججرى مِنْ تَختوَا الأنهارُ خالِدِينَ فيها وَمَساكنّ طَيُبَهٌ فى جَنَاتِ عَدُن 
وَرِضْوانٌ من الله أكبه ذلك هُوَ الْقَوْرُ الْعَظِيم).(10)) 


آن كاه كه اولياء خدا وارد بهشت مى شوندء ... از جانب خدا خطاب 


ص: 0 


مى آيد: اى دوستان من و اهل طاعتم و ساكنان بهشت در جوار من! آيا مى خواهيد شما رااز ياداش و لذَّتى برتر از آن جه كه 
در اختيار داريد آ كاه سازم؟ 


آنان [نا شكفق ] من كويئلة يروردكارا! كدام ياداش از آنجه كه در اختيار داريم بالاتر و برتر است؟ 


باز همان خطاب تكرار مى شود و بندكان خدا مى كويند خداياء ما را از آن آكاه سازء آنجه نفس ما خواهش كند و جشمان 
مالذت بردء از انواع نعمت ها داريم! خطاب مى آيد: بالاترين لذْتهاء خشنودى من از شما و محتبت و دوستى من به شما 
اشت كه از عمداتعيت هاى بيشت برثر :و بيتترااست. آن كاذ اعل بيشت ابن سكن زا سدق نمؤدة و اقران مى كنيد كه 


ستتكدى وادؤرردن خلا كو ازااترة اسه الدكة ها السك 

راوى مى كويد: امام اين سخن را كفت» سيس اين آيه را تلاوت كرد: 

(... وَ رِضُوانٌ مِنَ الله أكبرُ ذلك هُوَ الْمَورُ الَْظِيم]. 

جنانجه توجه نماييد» در صدر آيه لذت جسمانى ودر ذيل آن لذت روحانى به وضوح دانسته مى شود. 

در اينجا لازم دانستم دو بيت از ابيات عارفانه حافظ كه اين مضمون را به شعر مترنم شده استء ياد آور شوم: 
ازدر خويش خدايا به بهشتم نفرست كه سر كوى تواز كون و مكان مارا بس 

خاكك درت بهشت من» مهر رخت» سرشت من عشق تو سرشت من» راحت من رضاى تو 

آنجه قابل توجّه است اين است كه خداوندمتعال در جاى ديكرى از قرآن 


ص: اام 


بع 39 كن تسريف شاع مالع جل ا انظ بع مكعييا لى :ناه امنيا مي لبان ايو دفن بيد قو ريع قوع متي علا بالق قار 


كرده مى فرمايد: 
[..رَضِىَ الله عَنْهُعْ وَرَصْوأ عَنْهُ ذلك الْفَوْرُ اليم ).(010) 
غدا ١ن‏ انعا عسرو اها كك سفرونت ادم اليك ارولف نو شعاد با كه 


يبيروزى فراتر ازاين نيست كه انسان احساس كند مولا و محبوب عزيز و معبودش از او راضى استء. و نشانه اين رضا و 
خشنودى آن است كه هر جه از مواهب در تصوّر مى كنجد يا نمى كنجد به او عنايت فرموده است. اين جا است كه هم اواز 


خدا خشنود است وهم خدا ازاو. 


لذا مى بينيم كه امير المؤمنين عليه السلام در دعاى معروف و مشهور كميل كه داراى محتوا ومضامين عالى مى باشد مى 


فرمايد: «[الهى] اورادى كلها ورداً واحداًء خدايا كفتارم همه در يكك جهت براى تو باشد). 

يعنى هيج وردى غير از رضاى اوء ورد نباشد.(0)) 

يكى ديكر از نعمت هاى روحى اين است كه بستككان مؤمن و نيكوكاران كه در دنيا با هم بودند در آن جا نيز به هم ملحق مى 
506 


6/١ ص:‎ 


.119 مائده/‎ -١ 
طبق روايتى كه سيد بن طاوس نقل مى كند. حضرت اميرمؤمنان عليه السلام به كميل بن زياد فرمود: اين دعاى حضرت‎ -" 
حضر استء اككر اين را ياد كرفتى» در هر شب جمعه و يا ماهى يكك بار و يا لااقل در هر سال يكك مرتبه وحتى در تمام عمرت‎ 
يكك بارء آن را بخوان كه براى كفايت از شرٌ دشمنان و كسب روزى و آمرزش كناهان مفيد خواهد بود. (اقبال سيد بن‎ 


طاووس» ص .01١28‏ 


وَالَِينَ آمنُواوَاعنْهُْ ذَريتهُمْ يإيمانٍ أَلَْفنا بهم دُرَيْتْهُْ وما انام مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شَئْ ءِ كل ار يما كب رَهين].(010) 


كسانى كه ايمان آوردند و فرزندانشان به يبروى از آنان ايمان اختيار كردند» فرزندانشان را (در بهشت) به آنان ملحق مى كنيم 


واز(ياداش) عملشان جيزى نمى كاهيم و هر كس در كرو اعمال خويش است. 


يكى از لطفهاى خدا به مؤمنان در قيامت اين است كه فرزندان با ايمان و مورد علاقه آن ها را به آنان ملحق مى كند تا جشم 
ايشان روشن كردد. اين فرزندان اكر از نظر عمل كوتاهى و تقصيراتى داشته باشند» خداوند به احترام يدران صالحء آن ها را 


مى بخشد و مقامشان را بالا مى برد. 
در روايتى از ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم مى خوانيم كه: 


إذا دخل الرجل الجنه سأل عن أبويه وزوجته وولده فيقال: إنهم لم يبلغوا درجتكك فيقول: يا رب قد عملت لى ولهم فيؤمر 
بإلحاقهم به.(50)) 


هنكامى كه انسان وارد بهشت مى شود سراغ يدر و مادر و همسر و فرزندانش را مى كيرد. به او كفته مى شود: آن ها به 
درجه و عمل تو نرسيده اند. عرض مى كند: يروردكاراء من براى خودم و آن ها عمل كردم. يس فرمان داده مى شود كه 


فرزندان به ايشان ملحق شوند. 
ارتقاى اين فرزندان به درجه يدران» ممكن است اين توهّم را به وجود آورد 


ص: 0/4 


"١ طور/‎ - ١ 
1 ؟- روح المعانى» ج 3 ص وخرفرة تفسير نمونه» ج ص رفت الميزان» ج أله ص‎ 


كه از اعمال يدران برمى دارند وبه فرزندان مى دهندء به دنبال آن آمده است «ما جيزى از اعمال آن ها نمى كاهيم) و در 
يايان مى فرمايد: (هر كس در كرو اعمال خويش است)». بنابر اين تعجب ندارد كه از اعمال مؤمنان و ياداش آن ها جيزى 
كاسته نشود؛ جرا كه اين اعمال همه جا با انسان است و اككر خداوند لطف و تفضلى درباره فرزندان ايشان مى كند و آن ها را 
به يرهيز كاران در بهشت ملحق مى كندء اين به معناى آن نيست كه از ياداش اعمال آن ها جيزى كاسته شود. مسأله ى زند كى 
در كنار هم از ويزكى خاصّى برخوردار استء شايد بتوان با مثالى هر جند نارسا مسثله را به ذهن نزديكك كرد؛ كاهى 
مهاجرانى كه به كشورى هجرت مى كنند همين كه يكديكر را ديدند ويا در كنار يكديكر منزل كرفتند» هجرت و غربت را 
فراموش كرده و كُويا در كشور خودشان هستند اين خود يكك نوع لذت روحى و عاطفى است. همان طور كه كفتيم اين مثال 
نارسا است؛ زيرا زندكى اين دنيا با عالم قيامت قابل مقايسه نيستء به قول مولوى: 


اى برون از وهم و قال و قيل من خاكك بر فرق من و تمثيل من با ذكر يكك مورد ديكر از لات روحى و معنوى به اين بحث 
خاتمه مى دهيم. يكى از بهترين لذت هاى روحانى؛ قرار كرفتن در كنار دوستان باصفاست» رفيقانى كه به نور ايمان و اخلاق 
انسانى آراسته باشند» و عشق و محبت در وجودشان موج زند» كسانى كه يكك لحظه نشستن در كنار آن ها آن جنان نشاط 
انكيز و سرورآور است كه با هيج بيانى قابل توصيف وبا هيج قلمى قابل تحرير نيستء مثل معروفى است كه مى كويد: ١سََهُ‏ 
الرصارطا ريك افر و7 د 


ص: جه 


سال در كنار دوست همانند لحظه مى كذرد و يكك لحظه در فراق دوست مانند يكك سال رنج آوراست. 


از قرآن كريم جنين استفاده مى شود كه اهل بهشت در كنار ياران با صفا مى نشينند و با هم سخن مى كويندء اما اينكه جه 


بخش است. 
خداوند متعال مى فرمايد: 


(وَمَن يطِع الله وَالرَسُولَ فاولئكك مَمَ الَذِينَ أَنْعَمَ الله عَلئِهم مّنَ النّيّنَ وَالصَّدِقِينَ وَالشَََدَاءِ وَالصَّالِْحِينَ وَحَسّنَ اولئكك رَفِيقًا ذَلِكك 
الْمَضْلُ مِنَ الله وَكَقَّى بالله عَلِيمًا].((1)) 

وكسى كه خذاو بيامبر رااطاعت كند,. (در روز رستاخيز») همنشين كسانى خواهد بود كه خداء نعمت خود را بر آنان تمام 
كرده از ييامبران و صدّيقان و شهدا و صالحان و آن ها رفيق هاى خوبى هستند! اين موهبتى از ناحيه خداست. و كافى است 
كه او (از حالٍ بندكانء و نات و اعمالشان) آكاه است. 


آرى جه هم نشينى و جه هم سخنى و در جه عالمى؟ بيامبران بزركك الاهى, راستكويان» شهيدان و صالحان كه بهترين افراد 
جهانند. كلمه (ذلكك) اشاره به دور است؛ اين نوع اشاره به عظمت اين نعمت الاهى اشست. كوبا آن قدو ورك و والا اس كه 


ال دسترس مايه دوو است و تعبير به الفضل من الله ثيز تأكيد بر اين 
ص: 094١‏ 


2 - نساء/ ا‎ -١ 


معنا مى باشد كه اين موهبت و نعمت را تنها با عمل نمى توان به دست آوردء بلكه با لطف و فضل الاهى مى توان به آن رسيد. 


نكته قابل توجه اينكه مفسّ ران در شأن نزول اين آيه روايتى را نقل كرده اند كه يكى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم 


كه عاشق دنداز أو 


عرض كرد: وقتى از شما دور مى شوم شديداً احساس ناراحتى مى كنمء امروز ناكهان در اين فكر فرو رفتم كه فرداى قيامت 
اكر من اهل بهشت هم باشم مسلما در جايكاه شما نخواهم بودء بابر اين از ديدار شما براى هميشه محرومم! (و اكر اهل دوزخ 
باشم تكليفم روشن است) با اين حال جرا افسرده نباشم؟ آيه فوق نازل شد و به او و امثال او بشارت داد كه افراد با ايمان و 


". عذاب روحانى و معنوى 


احساس خشنودى معبود. مايه لذك ادكه دروام 1ه انضاس كورف ذ رضت او نراق كما 45( برنسينه واسعه ال كاد 
باشندعذابى است جانكاه و روح آزار جنانجه معروف است: (تعرف الاشياء باضدادها) شناخت هر جيزى در مقابل ضدش 
است. هم جنين قبلا كفته شد كه در بهشتء نعمت هاى لذت بخش جسمى و روحى هر دو وجود دارد» درباره دوزخ نيز 


مجازات هايى كه سبب رنج 


ص: 04 


-١‏ تلخيص از بيام قرآن» ج 6) به نقل از تفسير مجمع البيان» فخر رازىء قرطبى و مراغى و روح المعانى و فى ظلال القرآن ذيل 


وعذاب جسم و روح مى شودء وجود دارد كه عذاب هاى جسمى قبلا بيان شدء اينكك نوبت آن رسيده است كه عذاب هاى 
روحى در روز رستاخيز را بيان كنيم» و شايد همه انسان ها در روز رستاخيز, به خاطر كنار رفتن حجاب هاء از جنين رحمت 
واسعه اى آ كاه شوند» جنان كه خداوند حكيم مى فرمايد: 


[وَعَدَ الله الْمََافقِينَ وَالْمَنَافَِآتِ وَالْكفَار نَارَ حَهَنّمَ حَالِدِينَ فيهًا هى حَشْئِم: عقه ولنه اد وَلَهُمْ عَذَابٌ مّقِيعَ].((010)) 


خدا به مردان و زنان منافق و كافر وعده آتش دوزخ داده كه بيوسته درآن جا هستند واين عذاب براى آنان كافى است و 


شاهد سخن اين است كه در ايه ييشين» از «مؤمنين» و «مؤمنات» سخن كفته و در اين ابه از منافقين و منافقات و كافران. 


دوق تعدف سيك عاو اذك نحاق مات زا با انو كدو أذ كانيت الت خشودى ها رياف او هوه اكور 
اين آيه نيز نخست آتش دوزخ را يادآور شده آن كاه عذاب و تلخى احساس دورى از رحمت خدا را كه احساس آن جانكاه 


اسيثت» مطرح نموده اسسة: 


دن حقيقت ابن ذو آبه از نظن وغده ووعيد و كساق كه 1ن نها را دريافتك خواهتد كرذه حالت لو تشر هركت دارثده وقطعا 


دورى از رحمت خدا كيفرى غير از تش دوزخ است. زيرا در غير اين صورت لازم است جمله «و لعنهم اللها 


ص: ذه 


.5/ توبه/‎ -١ 


تكرار جمله بيشين باشد و اين برخلاف ظاهر متبادر از آيه است. 


كذشته از اين؛ در يايان آيه از عذاب يايدار (عذاب مقيم) سخن مى كويد واين جمله همان طور كه مى تواند به خلود در 
آتش ناظر باشد مى تواند بيانكر بيوستككى عذاب دورى از رحمت خدا به شمار آيدء ولى با تويجه به اين كه خلود در 1 تش 
قبلا به طور صريح ذكر شده است بهتر آن است كه آن را ناظر به يايدارى و خلود عذاب ديكرى غير از آتش دوزخ بدانيم. 
4 


آلا-م و كيفرهاى روحانى يكك سلسله امورى است كه روح و جان انسان را فشار مى دهدء, هرجند در ظاهر تأثيرى در جسم 
نداشته باشدء قرآن كريم در موارد زيادى بيان مى كند كه عذاب ها و آلام اهل جهنم به انواع اهانتهاء تحقيرهاء غم و اندوه 
هاء حسرت ها و شنيدن صداى وحشتناك و خشم آلود آميخته و همراه است به كونه اى كه عذاب هاى روحى قيامت 
دردناك تر از عذاب هاى جسمى است. براى نمونه جند مورد آن را يادآور مى شويم: 

حالت حسرت و يشيمانى: از آيات استفاده مى شود كه روز قيامت براى مجرمان» صحنه ى حسرت و يشيمانى است. قرآن در 


ابن ياره جنين عي قرمايك: 
وَيَومَ يض الظَاِمُ عَلَى يَدَيْهِ يقَولَ يا لَيَِى انحَذْتُ مع الوَسُولٍ سَبيل).(00)) 


و روزى كه ستمكار (مشرك) دو دست خود را (از روى حسرت) به دندان مى كزد و مى كويد: اى كاش با ييامبر همراه مى 


ص: 00 


.17 منشور جاويد» ج4.)ص‎ -١ 
.7 7 فرقان/‎ -" 


جون جهنّميان در دوزخ مأوا بككيرند» يرورد كار عالم امر مى كند تا درى از بهشت به سوى دوزخ باز كنند. كافران وقتى 
رشك وابيشل الكقض فيزن وتان سن كبرتك: 


دراين باره روايتى است از ييامبر بزركوار اسلام كه مى فرمايد: 


عاامن عبد دزدى يذكل الحله الآاارى ستعكه من الثار لو اساء الؤؤاد شكرا ونامه عبد دغل الثال الاازئ متعنه عن الجتدالو 


احسن ليزداد حسره.(002) 


روز قيامت هيج بنده مؤمنى نباشد كه او را به بهشت ببرند مكر اينكه جايكاه دوزخىاش را نشان وى دهند. (اكر زشتى مى 
كرد اين جايكاهش بود) تا بدين وسيله شكر الهى بيشتر كند. و هيجكس را به دوزخ وارد نكنند مكر اينكه جايكاه وى را در 


بهشت نشانش دهند (اكر خوبى مى كرد اين جايكاهش بود) تا حسرت وى زياد كردد. 
خداوند تعالى در آيه اى ديككر ندامت اهل جهنم را اين جنين بيان مى كند: 

يا وَيْلتَى لَيَبِى ل أتّحِذْ فنا حَلِيلا؟.(0)) 

اى واى بر من! كاش فلانى را دوست خود نمى كرفتم. 


يكى از مجازات هاى شديد روحى در قيامت» يشيمانى از دوستى با دوستان نااهل مى باشد. از ايه ياد شده به خوبى استفاده 


مى شود كه سبب اصلى كمراهي 


ص: لاله 


1- فرقان/ 58. 


كمراهان دوست باهوى يرستان :ودوستان شيطان صفت اسث: اتسان خواه و تاخواه تأثير يدير امت و بحقن مهقى ان افكار:و 
رفتار خود را از طريق دوستانش مى كيرد. تجربه نيز اين مطلب را تأييد مى كند؛ اين تأثير يذيرى از نظر اسلام به اندازه اى 


فَمَن اشتبة عَلَيِكم أَمْرَهُ وَ لم تَغْرِفوا دِينهُ فَانْظوُوا إِلَى خُلَطَائِهِ فَِنْ كانُوا أَهْلَ دين الله فَهُوَ عَلَى دين الله وَ إِنْ كانوا عَلَى غَيِر دين الله 
قلا حظ لَه مِنْ دين الله.((1)) 


هركاه وضع كسى بر شما مشتبه شد و دين او را نشناختيد» به دوستانش توججه كنيد؛ اكر دوستانش اهل دين و آيين خدا باشندء 


اق تيو يبرق آدية ختذانيت و اكر دوستاتفن ير ايه كنذا تباشيده اكيز مره اف اا مد بق تدارى. 


به راستى» كاه نقش دوست در خوشبختى و بدبختى يكك انسان از هر عاملى مهم تر است؛ كاه او را تا سرحد فنا و نيستى بيش 


مى برد و كاه او را به اوج افتخار مى رساند. 

در روايتى از امام جواد عليه السلام مى خوانيم: 

ياك وَمُصَاحَة اشير فَإنَهُ كَالسَيِفٍ الْمسلول يَحْسْنُ منظرة وبَفْبخ أََرَهُ 80 ) 

از هم نشينى با فرد بد ببرهيز كه هم جون شمشير برهنه است؛ ظاهرش زيبا و تأثيرش بسيار زشت است. 


ص: 004 


١91/ بحار الانواره ج الاء ص‎ - ١ 


”- همانء» ص 198. 


مؤمنان اهل بهشت به كافران اهل دوزخ مى خندندء [قَالْيَومَ الذوق أكوا ون الكنان يت خكرة 1 (3للاوس امروة وار 
تزمتان يه كافرانىى حتل تلو ارى جوات عند كار در دنا جز كد يدق به [ناة در قيافك نيست. بد كاران در دنيا بيوسته به 


مزهان مى عسديدتد هكاين كداز كتارشان هن كتنشقدن» آتان ابا اشاوه تنه كرد ند 3 


كَاهى به او خطاب مى شود: (ذق إنَك أنتٌ الْعَزيرٌ الكرِيم]؛ «بجش كه تو همان ارجمند و بز ركوارى!!» و عمرى در شخصيِت 
موهومى زندكى كردى و خود را انسانى نمونه و كم نظير مى ينداشتى! آرى تو بودى كه بينوايان را در بند و زنجير كشيده 
بودى تو بودى كه با آن همه غرورء هر جنايتى را مرتكب شدىء اكنون نتيجه اعمالت را بجش. همانكونه كه جسم و جان 


مردم را سوزاندى اكنون درون و بيرونت در آتش قهر الهى و به آب سوزان مى سوزد. 

صحبت و كفتكوهايى ميان اهل بهشت و اهل 

دوزخ رد و بدل مى شود؛ و روح دوزخيان را سخت آزار مى دهدء قرآن كريم مى فرمايد: 

(وكافي أضفقاث لباه أضهات الث أن كذ وعدناها وعدا واغنا فهل وعدم فا وعد رفكو غناك ررهه 

اهل بهشت اهل آتش را ندا كنند كه ما وعده يروردكارمان را درست يافتيم آيا شما هم وعده يروردكارتان را درست يافتيد؟ 
ص: 601917 

." مطففين/‎ -١ 


"- [إِنَّ الْذِينَ أَخْرَمُوا كانّوا مِنَ الَذينَ آمَنُوا يَصْحَكونَ؛ وَ إذا مَرُوا بهم يَتَعْامَرُونَ) (مطففين/ 9-70؟) 


اعراف/5؟. 


و آن ها با يكك دنيا شرمندكى و سر افكندكى جواب مى دهند: [قَالُوأ تعم] آرى» همه حق بود. افسوس كه ما كرفتار غرور و 
غلك يديم ذو ليق هتكام ندا دهسده الى دزمياق آذه ندا من ود كه لنت حفدا بر ظالمان ياد (قاذث فَوٌدَن بتع أن لفن 
لله عَلىَ الظَالِمِين) اين سخن هم جون نمكك بر جراحاث و زخم هاى دل دوزخيان مى نشيند و شعله هاى آتش درون آن هارا 
افروخته تر و شعله ورتر مى كند! دراين كه اين موذن (ندا دهنده) كيست كه سيطره بر بهشت و دورخ دارد» از سوى خدا 
سخن مى كويد و همككّان صداى او را مى شنوند. در بسيارى از رواياتى كه شيعه((1)) و سنّى(070)) نقل كرده اند» آمده است 
كه او امير المؤمنين على عليه السلام است كه در تمام عمرش با ظالمان و ستمكران مبارزه كرده و از آغاز بعثت ييامبر اسلام تا 
يايان عمر آن حضرت در كنارش بوده واز اسلام و آورنده اسلام دفاع نموده است. متأسفانه بعضى كوشيده اند كه اين 
فضيلت را كم اهميت و كم رنكك نشان دهند و كفته اند معلوم نيست اين كار براى على فضيلتى باشد!. ولى اين حقيقت بسيار 


واضح و روشن استء اين مؤذن الاهى كه بر بهشت و دوزخ سلطه دارد و ييام 
خدا را در آن روزء به همككان مى رساند بايد مقامى بسيار والا و بالا داشته باشد. 
در آيه ديكرى تعبير تازه اى از عذاب روحى دوزخيان در مورد تحقير» سرزنش 
ص: /6094 

.15١ البرهان فى تفسير القرآن؛ ج ؟» ص ع"/. و الميزان» جاص‎ -١ 


1- ... قال: حدثنا مصعب بن سلام: عن عبد الأعلى التغلبى عن محمد بن الحنفيه عن على قال فَأَذّنٌ موّذْنُ بََهُمْ أَنْ لَعْنَهُ الله عَلَى 
الطَالِمِينَ فأنا ذلكك المؤذن. (شواهد التنزيل لقواعد التفضيل» حسكانى» ج١.‏ ص 1297). 


واهانت به دوزخيان كه نوعى عذاب دردناك روحى است بر خورد مى كليم: 
وكنا أخرككا مِنهَا مان خذثا فاناظالفون 300,1 
يروردكارا ما رااز آتش خارج كنء اكر بكار زشت ب ركشتيم» ظالمانيم. 


ولى از سوى يروردكار به آن ها كفته مى شود. دور شويد در دوزخ! و با من سخن مكّوييد! إقال خسوا فيهَا وَ نا : كلمون). 


.م 


تعبير به (اخسأ) تعبيرى است كه در موقع دور ساختن سكك به كار مى رودء به كار كيرى آن لفظ در اين جا براى تحقير 
ظالمان كنهكار و مستكبر است. اين تعبير همجون تازيانه اى بر روح آن ها نواخته مى شود وآن هارا شكنجه مى دهدء بلكه 
مى توان كفت جمله (لا تكلمون) با من سخن نككوييدء از آن دردناكتر وغم انككيز تراست كه مولاى كريم و رحيم بنده اى را 


از خود براند و به او بككويد هركز با من سخن نكو! 


آرى اين مجرمان بدبخت شرمنده واز همه جا مأيوس جه حسرت ها و جه ناله ها و جه كريه ها دارند» ولى ديكر فايده ندارد 
ووقتش كذشته اسث. هر جند هر انسانى در يايان هر مطلب و مشكاء از خدا استمداد مى كندء ولى ديديد كه جكونه دست 


رد به سينهاش زده مى شود و خداوئد با آن ها حرف نمىزند واين خود بز ركترين شكنجه است.(00) 


ص: 004 


الامووكون) نداب 
"- إوَلا يُكلمهُمٌ الله يَْمَ الْقََامَهِ]. (بقره/ 17) 


اين همان جيزى است كه در تعبير بسيار لطيفى در دعاى كميل به آن اشاره شده است. قابل توبجّه اينكه در دعاى كميل به هر 


دو نوع آلام جسمى و روحى اشاره شده آنجا كه مى فرمايد: 

فهبنى يا الاهى... صبرت على عذابكك فكيف أصبر على فراقكك. 

كيرم كه برعذاب تو صبر نمودمء جكونه جدايى تو را تحمل كنم؟ 

در اين دعاء منظور امام از صبر بر عذاب» الم جسمى است و صبر بر فراق خداوند» الم روحى را شامل مى كردد. 


روايتى از امير مؤمنان حضرت على عليه السلام با مضامين بسيار بلند و مفاهيم ارزنده و كسترده عرفانى وارد شده است كه به 


الم و لذت جسمى و روحى اشاره مى كند و مى فرمايد: 


الاهى ما عبدتكك شوقا إلى جنتكك ولا خوفاً من ناركك بل وجدتكك أهلا للعباده فعبدتكك.((1)) 
يروردكارا! من تو را عبادت نمى كنم به خاطر علاقه به بهشت توء و 


ص: ليا 


-١‏ (عوالى اللآدلى؛ ج؟؛ ص ١١‏ و بحار الانوار» جلائ. ص 188) معاد باوران در عبادت خدا سه كروهند: دسته اى كوشش و 
تلاش آنان نجات از دوزخ است. اين كروه «خوفا من الله» عبادت مى كنند, كه بهره ى اين كروه از اسلام «خائفانه» است. 
دسته ديكر كسانى هستتد كه همه ى سعى خخود را در به دست آوردن نعمت هاى مادى بهشت به كار مى كيرند. اين طايفه 
«شوقاً الى الجنه» خدا را عبادت مى كنند. بهره ى اين كروه از اسلام طامعانه است. كروه سوّم كسانى هستند كه مشتاق 
خشنودى يرورد كار خويشند. اين كروه «حباً لله) به عبادت مى ايستند. بهره ى اين كروه فوق بهره ى ديكران ومقام آنان 
شكوهمند است. (يَتتَغُونَ قَضَلا مِنّ الله وَ رضواناً) (حشر/8) «در حالى كه فضل الهى و رضاى او را مى طلبند) 


نه ترس از جهنم توء بلكه تو را لايق و سزاوار بر يرستش و عبادت مى دانم. 


منظور حضرت از شوق به جنت» شوق به لذت جسمانى و نعمت هاى بهشت و ترس از آنش جهنّم» نيست و آنجا كه حضرت 
مى فرمايد: «وجدتكك اهلا للعباده فكي كم إشارم يه لذت روحى و اشتياق ناشى از آن به عبادت حضرت حق دارد.(00)) 


در يايان آن جه مى توان كفت اين است كه اصل معادٍ جسمانى و روحانى» امرى است قطعى و مسلمء و قرآن مجيد بر آن 
كواهى مى دهد هر جند ما نتوانيم به همه خصوصيات آن واقف كرديم. معاد از ضروريات دين است و ايمان و واعتقاد به 
اصل جسمانى و روحانى آن واجب و لازم است نه كيفيت و خصوصيات آن؛ يعنى اكر انسان عقيده به معاد جسمانى داشته 
باشدء اما منظور از جسمانى برايش روشن نباشد كه جسم مادّى و عنصرى يا مثالى و يا انشائى است همين كه بكويد هر جه در 
واقع و عند الله استء. قبول دارم؛ كافى است. 


در يايان دست دعا به دركاه قادر متعال برداشته و عرض مى كنيم: 


ذده. 
خداوندا! اضطراب و ترس ما را جز لطف تو برطرف نمى كند؛ اين يريشانى ما را به احسان و نور هدايت خود برطرف فرما. 
ص: امم 


-١‏ منظور اين است كه آنجه كه موجب عبادت حضرت است همان صفات عاليه اى است كه بنده حقيقى بخاطر آن مجذوب 


خداى تعالى مى شود. (محقق) 


خداياء معبودا! به حقٌّ محمّرد و آل محمّد در روز رستاخيز كه روز ياداش و كيفرهاست. به يويند كان راه حق و حقيقت,. لقاء 


ذات و صفات خود را از باب لطف عنايت فرما. 

يروردكارا! به ما شايستكى حيات جاويدان در جوار رحمتت كرامت نما. 

يروردكارا! اموات ما را مشمول مغفرت و عنايت خود بفرما. 

يروردكارا! به ما توبه قبل الموت. راحت عند الموت و مغفرت بعد الموت را عنايت بفرما. 
وآخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين. 

محمد عظيم محسنى دايكندى 

تاريخ: ٠18/1/19ه-.ش‏ 

مصادف با ايام جانسور فاطميه 

١7‏ /جمادى الاول/1877 ه-.ق 


ص: الى 


فهرست منابع 

-قرآن كريم 

- نهج البلاغه 

- صحيفه سجاديه 

- مفاتيح الجنان 

.١‏ ابن ابى جمهور احسائىء عوالى اللثالى» انتشارات سيد الشهداء عليه السلام قم» 100 ه- ق؛ جاب اول 
؟. ابن شه رآ شوب مازندرانى» مناقب آل أبى طالب عليه السلام » مؤسسه انتشارات علامه قم» 151/9ه-.ق 

". ابن محمد على بن احمد بن حزم؛ الفصل فى الملل و الاهواء و النْحلء دار الندوه الجديده؛ بيروتء لبنان. 
؟. ابن منظورء ابوالفضل جمال الدين محمد بن مكرم؛ لسان العرب» بيروت»ء دار احياء التراث العربى. 


ص: 7١م‏ 


ه. القرطبى» محمد بن احمد بن ابى بكرء التذكرة فى احوال الموتى و امور الآخرة. دار الفكر بيروتء لبنان» بى تا. 

#. احمد بن حنبل» مسند» مؤسسة الرسالة» بيروت» بى تا. 

. اردبيلى» عبد الغنى» تقريرات فلسفه امام خمينى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران» 60/١ش»‏ جاب دوم. 
اسددىء على محيد» يات بسن ان م ركقة مؤسّسه بوستان كتاب, قم. جاب دوازدهمء ١788‏ 

9. اشتهاردى» محمد محمدى» عالم برزخ در جند قدمى ماء انتشارات نبوى» جاب ششم» . 

٠.اشعرى.‏ ابوالحسن. الابانه عن اصول الديانة» دمشق» بيروت» مكتبة 

م٠٠١5‎ ق١ دارالبيان» جاب ينجمء‎ .١ 


١١.اصفهانى‏ (مشهور به عماد زاده)» عماد الدين حسينء تاريخ مفصل اسلام از طلوع اسلام تا عصر حاضرء كتاب فروشى 


السلامى» بازار اربعين بين الحرمين» جاب اتحاد بى تا. 


؟. الوسى بغدادىء ابوالفضل شهاب الدين سيد محمود, روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم؛ دار الكتب العلميه» بيروت» 
حاب اول» 8١1؟١ه-.ق.‏ 


1؟. امام صادق عليه السلام » مصباح الشريعة» مؤسسة الأعلمى للمطبوعات» ١٠18ه-.ق؛‏ جاب اول. 


ص: ع 


0. بابايى احمد على» بركزيده تفسير نمونه» دار الكتب الاسلاميه - تهران» جاب سيزدهم» 1787 ه-.ش. 


8١.بحرانى‏ سيك هاشم» البرهان 0 تفسير القرآن» بنياد بعثت - تهران» جاب اول .١‏ 62و ق. 


. البحرانى» الشيخ علىء منار الهدى فى النص على إمامة الإثنى عشر عليه السلام » تنقيح وتحقيق وتعليق: السيد عبد الزهراء 
الخطيب» دار المنتظر للطباعة والنشر والتوزيع - بيروت - لبنان» جاب: اول» ١6‏ - 1186 م. 


1 البخارى» محمد بن اسماعيل» صحيج بخارى» ادارة الطباعة المنيرية. مصر. 
4. برقى» احمد بن محمد بن خالد» المحاسنء دار الكتب الإسلامية قم» ١/137ه-.ق؛‏ جاب دوم 
.٠١‏ تاج الدين شعيرى» جامع الأجانة انتشارات رضى قم 187 ه-.ش. 


."١‏ الترمذى» محمد بن عيسى بن سوره» سنن الترمذى» تحقيق وتصحيح: عبد الوهاب عبد اللطيف. دار الفكر للطباعة والنشر 
والتوزيع - بيروت - لبنان» جاب دوم. ١#‏ - 1185 م. 


ص: مم2 


"". التفتازانى» شرح المقاصد فى علم الكلام؛ دار المعارف النعمانية» ياكستان» جاب اول» 150١‏ - 1981م. 
7"”. تميمى [مدىء عبدالواحد بن محمد» غرر الحكم وَدون الكلمء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم؛ 188 ه-.ش؛ جاب اول 
زفة تويس ركانى» محمد نبى» لثالى الاخبار» مكتبة المحمديه. قم نئْ ا. 


اول» 577ام-.ق. 


7 جوادى آملى» عبداللّه» تفسير موضوعى قرآن كريم» معاد در قرآن» مركز نشر اسراء قم 3 . 
/". حاثرى» شيخ محمد مهدى» شجره طوبى» منشورات المكتبة الحيدريه. 6),» جاب ينجم. 


8. حسكانى عبيد الله بن احمد» شواهد التنزيل لقواعد التفضيلء سازمان جاب وانتشارات وزارت ارشاد اسلامى» تهران» جاب 


اول» (١١51٠١ه-.ق).‏ 

9. حقى بروسوىء اسماعيل» تفسير روح البيان» دارالفكر - بيروت» بى تا. 

.1784 راجىء علىء ابعاد تربيتى معاد (جهان يس از مركك»» زائر» قم» جاب جهارم» زمستان»‎ .٠ 

.١‏ راغب اصفهانىء ابوالقاسم الحسين بن محمد بن المفضلء مفردات» مكتبة مرتضويه لإحياء آثار الجعفريه» تهران. 


8١8 ص:‎ 


”. سبحانى» جعفرء محاضرات فى الالهيات» مؤسسة الإمام الصادق عليه السلام » قم. 

إرذرة سد لو منشور جاويد» مؤسسه سيد الشهداء قم. 1788. جاب اول. 

ع".السجستانى» ابن الأشعث. سنن أبى داود؛ تحقيق وتعليق: سعيد محمد اللحام؛ دار 

.م19940-1١51٠١ الفكر للطباعة والنشر والتوزيع» جاب اول»‎ .١ 

ه". سيد مرتضىء الذخيره فى علم الكلام؛ قم» انتشارات اسلامى» ١6١١‏ ه-.ق. 

6 سيوطى جلال الدين» الدر المنثور فى تفسير المأثورء كتابخانه آية الله مرعشى نجفى - قم 5٠5١ه-.ق.‏ 
/. شاه آبادى» شيخ محمد على شذرات المعارفء زنان مسلمان» .1"2٠‏ 

شبر سيد عبد الله تفسير القرآن الكريم(شبر»» دار البلاغة للطباعه و النشر - بيروت» جاب اول» ١5١7‏ ق. 
9" شريعتى سبزوارى» محمد باقرء معاد در نككّاه وحى و فلسفهء انتشارات دانشكاه تهران» .1"2١‏ 


.6٠‏ شيخ الرئيس ابن سيناء الشفاء(الالهيات)» مكتبة آية الله المرعشى - قمء جاب 1505 ه-. ق. 


١؟.‏ سطس يه المبدأ و المعاد» موسسه مطالعات اسلامى - تهران» جاب: اول» 78# ه-. ش. 
6 سمس النجاة من الغرق فى بحر الضلالات»ء انتشارات دانشكاه تهران - تهران» جاب دومء 171/4 ه- ش 


رةه شيخ بهايى» جبعى عاملى» محمد بن حسين» اربعين» انتشارات جامعه مدرسين» جاب اول» قم ١610‏ ق. 


ع*6. شيخ حر عاملىء؛ الفصول المهمة فى أصول الأأثمة تحقيق وإشراف: محمد بن محمد الحسين القائينى» مؤسسة معارف 
إسلامى إمام رضا عليه السلام » جاب أول؛ 1818 - 13/8ه-.ش. 


مع. لسسس و محمد بن حسنء الايقاظ من الهجعة بالبرهان على الرجعة؛ قم» دارالكتب العلمىء بى تا. 
مع 0ك » محمد بن حسن» وسائل الشيعه» مؤسسه آل البيت عليه السلام قم» 4و ق؛ جاب اول. 


إذة شيخ صدوقء. ابى جعفر». محمد بن على بن حسين» الاعتقادات ف دن الإمامية, تحقيق : عصام عبد السيدء دار المفيد 
للطباعة والنشر والتوزيع - بيروت - لبنان» جاب دوم, 1997-11 م. 


6 عسو الاعتقادات» تحقيق: غلامرضا مازندرانى» نشر: محقق» قمء 1817ه-.ق. 
ل عسو الأمالى؛ انتشارات كتابخانه اسلاميه» 1787ه-.ش؛ جاب جهارم 

0 سس التوحيدء انتشارات جامعه مدرسين قمء 9ق 81"١١اشء‏ ج دوم. 

0١‏ عمسو الخصالء انتشارات جامعه مدرسين قم."107ه-.ق؛ جاب دوم 


5 عمسو علل الشرائع» انتشارات مكتبة الداورى قم. 


0 عدد سو عيون أخبار الرضا عليه السلام » انتشارات جهان» 151/8ه-.ق. 
ع0 مسو معانى الأخبار, انتشارات جامعه مدرسين قم ١172ه-.ش.‏ 
ه. 5--2----22--- » من لا يبحضره الفقيه» جاب دوم قم» مؤ سسه النشر الاسلامى» 360 ومق. 


*0. شيخ مفيد» محمد بن محمد بن نعمانء الإختصاصء انتشارات كنكره جهانى شيخ مفيد قم 181ه-.ق؛ جاب اول. 
0 عدا دكن ندع الأرفاف فضا راك كك جهانى شيخ مفيد قم 1817ه-.ق؛ ج اول. 

0 مك تسح السائل الستروية انتشارات كلكرة جهانى شيخ مفيد قمء 151ه-.ق؛ جاب اول. 

04 مس النككت الاعتقادية» انتشارات كنككره جهانى شيخ مفيد قم 181ه-.ق؛ جاب اول. 

8 مسو أوائل المقالات» انتشارات كنكره جهانى شيخ مفيد قم 181ه-.ق؛ جاب اول. 


١‏ لسمدسغطغ سم تصحيح الاعتقاد» انتشارات كنكره جهانى شيخ مفيد قم 181ه-.ق؛ جاب اول. 


ا سدس الجمل و النصرة فى حرب البصرة» مكتبه الداورى - قم - ايران» جاب دومء بى تا. 


دء. صدر المتألهين؛ الحكمة المتعالية فى الاسفار العقليةُ الاربعه. دار احياء التراث - بيروت» جاب: سوم 198١‏ م. 


ع سلسو الشواهد الربوبية فى المناهج السلوكيه المركز الجامعى للنشر - مشهد, جاب: دومء .178٠‏ 
84 شك » المبدأ و المعاد» انجمن حكمت و فلسفه ايران - تهران» ١10‏ ه. ش. 


.١‏ قم ع8 ١او-رق؛‏ جاب دوم. 


9. طباطبايى سيد محمد حسين» الميزان فى تفسير القرآن» دفتر انتشارات اسلامى جامعه ى مدرسين حوزه علميه قم - قم؛ 


جاب ينجم» /ا ام ق. 

ف لعمدسعغسغس وم ترجمه الميزان فى تفسير القرآن» ترجمه محمد باقر موسوى همدانى, قمء نشر فرهنككى رجاءء 127. 
.١‏ طبرسىء ابو منصور احمد بن علىء الإحتجاج. نشر مرتضى مشهد مقدس, 1507ه-.ق. 

". طبرسىء ابن على النفضل ابن الحسنء مجمع البيان فى تفسير القرآنء دار المعرفة» بيروتء لبنان» 7٠٠١ق»‏ جاب اول. 


2٠١ ص:‎ 


”/. طريحى فخر الدين» مجمع البحرين» كتابفروشى مرتضوى - تهران» جاب سومء 177/8ه-.ش. 

طوسىء ابو جعفر محمد بن حسنء الغيبةٌ» مؤسسه معارف اسلامى قمء ١151ه-.ق؛‏ جاب اول. 

ه0/. سدسسس سي التهذيب الاحكام, دارالكتب الإسلاميه تهران» 1788ه-.ش؛ جاب جهارم. 

8/. طوسىء ابو جعفر محمد بن محمد بن حسنء نقد المحصلء دار الأضواء جاب دوم؛ بيروت؛ ١600‏ ق. 


. طوسىء خواجه نصير الدين محمد بن حسن» كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» تصحيح: حسن حسن زاده آملى؛ 


م طيب سيك عبك الحسين» اطيب البيان فى تفسير القرآن» انتشارات اسلام 3 تهران» جاب دوم» 1-.ش. 


١‏ -.ق. 


٠‏ علامه امينى» عبد الحسين» الغدير» دارالكتب العربى» بيروت»ء لبنان. 1791 - //191 م» جاب جهارم. 
١‏ علامه مجلسى» محمد باقر» بحار انوا مؤ سسة الوفاء بيروت - لبئان» :© اورق. 


ص: دفي 


/ م سه مرآةٌ العقول فى شرح اخبار آل الرسول» تصحيح سيد هاشم رسولىء دار الكتب الاسلاميه؛ جاب دوم 


تهران» ١١١‏ ق. 
#اراعاشيئ معي به مسعوهة لفسي عياش وجا كانه عليمفه كزان 117 دحدق, 

5 فتال نيشابورى» محمد بن حسنء روضة الواعظين» انتشارات رضى قم 

0 فخرالدين رازى ابوعبدالله محمد بن عمرء مفاتيح الغيبء دار احياء التراث العربى - بيروت» جاب سومء ١157ه-.ق.‏ 
2 الفراهيدى» خليل ابن احمدء العين» تحقيق: مهدى فخر ولىء ابراهيم سامرائى» دارالهجرة» قم *19. 

7 فربودى» مهدى, برزخ» يس از مركك بر ما جه مى كذرد؟. قم نشر ديوانء 1782. 

8. فرهنكك معين 

فرويد؛ اصول روانكاوى 

. فلسفى, محمّد تقىء كفتار فلسفى معاد از نظر روح و جسمء هيأت نشر معارف اسلامىء تهران, .1"2٠‏ 

.1788 فلوطين» مجموعه آثار» ترجمه محمد حسين لطفى» خوارزمى.‎ .١ 

7. الفيروز آبادى القاموس المحيط؛ بى جاء بى تا. 

9. فيض كاشانى» محمد محسنء علم اليقين» انتشارات بيدار» قمء ١٠١‏ ق. 


ع متسس سس المحيَجةُ البيضاء» مؤسسه النشر الاسلامى» 


0.. قاسمىء على محمدء برزخ» يزوهشى قرآنى و روايى» مؤسسه امام خمينى» قم» 1781. 

42. قاضى ابى الحسين محمد بن ابى يعلى» طبقات الحنابله. دار المعرفة» بيروتء لبنان» 078 ه-.ق. 
9.قاضى عبد الجبار. شرح اصول خمسه؛ دار 

.١‏ احياء التراث العربى» بيروتء لبنان» طبع جديد. 

. قرشىء سيد على اكبر» سيرى در عالم برزخ» دار الكتب الاسلاميه» تهران» ١/ا7١.‏ 

9. قرطبى محمد بن احمدء الجامع لأحكام القرآن, انتشارات ناصر خسرو - تهران» جاب اول 178ه-.ش. 
٠‏ القرطبى الانصارى» محمد بن احمدء الجامع لأحكام القرآنء دار احياء التراث العربى؛ بيروت؛ 1508. 
.١‏ قشيرى نيشابورىء ابوالحسين مسلم بن حيجاج» صحيح مسلمء دارالفكرء جاب بيروت» 1508ه-.ق. 

. قمىء ابى الحسن على بن ابراهيم» تفسير قمى» مكتب المهدى. نجفء. 17/17ه.ق. 

.170 كارلء الكسيس» راه و رسم زَنذ كى 4 ترجينه د كر برروية اتيز تاد اصفهان» جاب ينجمء‎ . ٠ 


ص: راض 


.٠١‏ كلينى» محمد بن يعقوب بن اسحاقء الكافى» دار الكتب الإسلامية تهران» ١180‏ ه-.ش؛ جاب جهارم. 
.٠0‏ لثون دنى؛ عالم يس از مركك 

٠8‏ . محدث نورى» مستدرك الوسائل» مؤسسه آل البيت عليهم السلام قم» 1508ه-.ق؛ جاب اول 

٠‏ . محسنى» محمّد عظيم» رجعت در عصر ظهورء مركز تخصصى مهدويت» جاب دوم, كله 

. محسنى., محمّد آصفء روح از نظر دين» عقل و علم روحى جديد» جاب مهر» 17277. 

9. المحقق السبزوارى» شرح المنظومه؛ نشر ناب - تهران» جاب: اول» 1729- 1731/9 ه ش 

٠‏ .. مراغى احمد بن مصطفىء تفسير المراغى» داراحياء التراث العربى - بيروت. 

.171/7 مصباح يزدى» محمد تقى» معارف قرآنء قم» موسسه در راه حق»‎ . ١ 

7 .. مطهرىء مرتضىء عدل الاهىء انتشارات صدراء تهران» جاب بيست و دوم 1788. 

.١1‏ معجم احصايى قرآن كريم 


.1١6‏ مقداد (شيخ فاضل مقداد) بن عبد الله السيورى الحلى» جمال الدين» ارشاد الطالبين الى نهج المسترشدين» تحقيق: السيد 


مهدى الرجايى؛ منشور مكتبة آيةُ الله مرعشىء بى تا. 


ص: راي 


. مكارم شيرازى (آيت الله)» ناصر» تفسير نمونه» دار الكتب الإسلاميه - تهران» جاب اول 1731/5ه-.ش. 


12,. سمغ سم عود ارواح» انتشارات نسل جوانء قم. 
/1. لسمغغغس سم معاد و جهان يس از م رككء مطبوعات هدفء قم» جاب سيزدهمء ١/8‏ 

1. لسلسم يبيام قرآن» نشر مدرسه امير المؤمنين» جاب صدرء 1718/6. 

0 سمغ و با همكارى جمعى از نويسند كان» تفسير نمونه» دارالكتب الاسلاميه» قم 21721 جاب دوم. 


.ملا عبد الرزاق لاهيجىء. سرمايه 
.١‏ ايمان» بى جاء ١١١‏ ه-.ش. 


١7١‏ المناوى» محمد عبد الرؤف» فيض القدير شرح الجامع الصغير» تصحيح أحمد عبد السلام» دار الكتب العلمية» بيروث» 
جاب اولء ١816‏ - 19948 م 


. 36 منتظرى فت الله)» حسينعلى» از آغاز تا انجام» سرايى» تهران» جاب جهارم»‎ ١71 
. انفده كمد د كك » اسلام دين فطرت»ء نشر سايه» جاب سوم قم /ا3‎ 


تفدلة موسوى همدانى» سيد محمد باقر» ترجمه تفسير الميزان» دفتر انتشارات اسلامى جامعه ى مدرسين حوزه علميه قم - قم؛ 


جاب بنجم» 376 1ه-.ش. 


.١ 76‏ مولوى بلخى. جلال الدين محمكدء. مثتنوى معنوى» با همكارى مهدى آذر يزدى. مطابق با نسخه نيكلسون. انتشارات 


يزوهش» تهران» ١‏ ش. 


ص: 6 


.١‏ مير داماد» مناهج الشّارعين» جاب ارمغان بى تا. 
7 . النسائى» سئن النسائى» جاب اولء دارالفكر للطباعة والنشر والتوزيع - بيروت - لبنان» -١74‏ 197:0 م. 


.١.2‏ نمازى شاهرودى» شيخ على مستدركك سفينة البحار» تحقيق وتصحيح: الشيخ حسن بن على النمازى» مؤسسة النشر 


.١4‏ وجدى. فريد» على اطلال المذاهب الماذى. 
.ورام بن ابى فراس» مجموعه ورامء انتشارات مكتبة الفقيه قم. 


2١ ص:‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


